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Zu Doctoren der Philosophie und Magistern der freien Kiinste
hat die philosophische Facultdt unter dem Decanat des Professors
Dr R. ROTH ernannt: = A

]858

LEANDER ANDREA& DlTSCHElNER in Wlen. 28 Juni..... . .

PeETER REINHOLD GRUNDEMANN aus Bernstein. 28 Juni.

Karr Tueopor SeNeer aus Heilbronn. 2 Juli. .

RogerT KERN aus Crispenhofen, Candidaten der Theologle. 18 Juli.

HerMaNN MéGLING aus Gughngen, Missionar in Merkara, Ostindien.
Honoris causa. 19 Juli. ., "

GEORGE VANCE SmiTH aus Portarlington. 23 Juli.

WiLneLm HERTZ aus Stuttgart, 2 August.

WizneLy HOFFMANN aus Winnenden, Candidaten der Theologie.
25 August. o ‘

01710 BOCKLEN aus Welnsbelg 20 October. .

WiLaELM Rouporr aus Trier, Lehrer am Gymnasium zu Neuss.
1 November.

AnTON BiIrLINGER aus _ Wurmlingen, Candidaten der Theologie.
9 December. '

FrIEDERICH OETKER aus Rehren. 14 December.

Moritz Baur aus Ulm. 20 December.
1 £
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AvsusT PREUNER aus Oehringen, Candidaten der Theologie und Philo- ;
logie. 2 Januar. | _ | | I DER. MYTHUS. VON DFP\T lﬂUNB MFNSGHENGI&SLHLFCIII‘FRN

Jonannes FaLke aus Ratzeburg, Secletm des germamschen Museums
Liny Nurnbelg 9 Januar. " SRR , : Hesmdb Welke und 'l‘awe V 106 201

WiLtgcs WIEDMAYER ‘aus Moudon. 20 Januar. "' TR } Willst du, so werd’ einen anderen Spluch ich,’ schon und mit Kunst, dir:
Ap. FriepericH Hauck in Fiirth. 25 Januar. =~ °  © 7 o v ' Nun anheben, — und du fass dir.mein Wort zu Gemiithe! —. *;
BerNHARD HicKEL aus Hatten. 27 Januar. Wie "gleichartig’ entsprosst: sind . Gotter und sterbliche Melxscl,le,xl."
JosepH BACHRICH aus Unghval .3 Marz. | : : : L RN |
AueusT Dierzsch aus Hofen, Candldaten der Theologle und Plulo—‘ ‘ . I Anfangs machten das goldne Geschlecht hinfalliger Menschen,

logie. 9 Mirz.” : o L T : 110. Die’ Unsterblichen, welche olympische Hiuser bewohnen. ...
meus WApDEMAR GrOSSE aus Erfurt. 24 Mirz.” - o i LP _ [Diess sind Kronos Genossen, als. er in"dem Himmel regierte.] "

Gleich “wie Gotter so lebten sie, frei das Gemiithe von Sorgen,
Sicher vor. Mithen und Ungemach; selbst die Schwiiche: des Alters
Kannten sie nicht; stets g'leich in Kraft an“Hz‘inden»rund.; Tiissen
Hatten sie Freuden des Mahls, und fern lag jegliches Uebel. .
Wie vom Schlummer bewiltigte schieden sie hin; .sie besassen .
Allerlei Gut, freiwillig . erirug das ergiehige Saatland

Thnen Getreid"in Hiille und ‘Fille; und jene gufrieden

} Trieben in Ruhe ihr Werk mit reichlichen Gitern gesegnet.

120. [Reich an Schafen und Ziegen , befreundet den seligen Gottern.]

By

L .~ Nun' nachdem diess erste Geschlecht von der Erde bedecks ist, -

‘ . Sind sie Dimonen geworden, so wollte des méichtigen Zeus . Rath,
o B I o Trefiche, erdebewohnende Hiter der sterblichen. Menschen; ;
Welche' die :Obhut haben. des Rechts und der frevelen Thaten, : -
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Gehend als lufige Gestalten in allen Gebieten des Erdreichs, | ~ Ragten heryor aus den Schultern an lwiftig gedrungenen Gliedern.
Wohlstand schenkend: ein fiirstliches Amt ward ihnen beschieden. 150. [Ehernes Kriegszeug hatten sie nur_und eherne Héuser,
| 1 Schafften mi ehrnem Geriith; nicht gab es das dunkele Eisen.]
1L, Wiederum machten ein zweites Geschlecht, um vieles wen"ving‘er‘,-j : : . Und so stiegen sie auch mig eigenen Hinden bezwungen, '
Drauf das silberne jene Bewohner olymplscher Hiuser, | Nieder in's finstere Haus der Verwesung zum schaurigen Ades,
Weder an Anseh’n noch an Gesmnuno dem goldenen ihnlich. J Ruhmlos; denn wie entsetzlich sie waren, jeS raffte der; schwarze

130. Sondern ei ganz Jahrhundert.in Pllege der Mutter erwuchs da » o Tod sie hinweg — und sie schieden vom strahlenden Lichte der Sonne.
Spielend im Hause der Eltern dér Knab, ein'thorichtes Kiud stets. r | o B . R
Reifte er endlich' heran und gelangte zur Blithe der Mannheit,: - ‘ IV. Nun nachdem auch dieses Geschlecht von der Erde bedeclt ist;
Dann eine Spanne von Zeit nur lebte er unter den Nothen : Machte ein anderes, viertes, das nihrende Land zu besitzen, .
Eines: verblendeten’ Thuns: denn nicht vor wilder Begierde . } - Zeus der Kronide, gerochter und besser als jone gewesen,:
Konnten sie chonen einander, und. nicht: den Unsterblichen ‘dienen .. - v Lo Jener Heroen erhabnes Geschlecht, Halbgotter -geheissen,

Mochien -sie, noch -an Altaren der Seligen Werke - verrichien, - ””L 160 Die in der Zeit vor uns die unendliche Erde bewohnten. -~ <. -

Wie. s’ den Merischen’ Gesetz und Sitie ist. - Darim im Grimme , ‘( 4 Diese verdarb unseliger Krieg und farchtbare Schlachten — . . ;-

"Schaffte si¢: Zeus hinweg, weil sie- den seligen Gottern,r . - SR Im kadmeischen Land vor der siebenthorigen Thebe -

Dié¢ den’ Olympos hesitzen, die schuldigen Ehren versagten. @ | " Streitend die einen um Heerdenbesitz, den Oedipus:nachliess; .
o b e ' . Andere fihrte in Schiffen .der Kampf fort iber die Meerfluth

140. Nun nachdem’ auch -diéses Geschlecht von' der:Erde bedeckt ist, | | - Vor die toische Stadt der lbckigen Helena wogen. -

Heissen sie selige Todte der Tiefe; die zweiten im Range & = Dort hat manchen eveilt des Lebens dunkeles Ende, . )

Sind sie; aber auch so flgt ihnen noch Ebre'im Tod nach. .. o | © Anderen schenkle, gotromnt von def Menschheit, Leben und Wobnsils
o - CeL R i ' Zeus der Kronide und siedelte sie an die Enden der Erde; *

I Weiter erschul ein drittes Geschlecht hinfalliger Menschen = @ -~ B Fern von den Ewigen auch; sie haben den Kronos zum Honig.
Zeus, das eherne, welches in nichts dem silbernen gleich war. o 170. Und so wohnen sie dort, sorglos in Ruhe der Seele a
Furchibar war’s mit ‘der Lanze, gewallig; sie ‘trichen des Kriegsgotts / ' ‘ An des Okeanos wirbelnder Fiuth auf der Seligen Inseln
Traurige: Arbeit: und Unthat; nicht von den Frichten des Ackers ’ Die gliickselgen Heroen, und Frucht wie Honig an Stsse
Assen -sié, unbeugsam ‘war ihr. Sinn wie das hirteste Eisen; : Dreimal ‘sprossend im Jahe trégt ibinen ergiebiges Saatfeld.

Unnahbare — und méchtig an’ Kraft, und furchtbare Himde’



— 8 —

V. Hitte doch- ich'\“-njcht langer zu leben im fiinften - Geschlechie!
Wir’ ich ¢her ‘gestorben mur, oder’ auch'spater geboren! . - '
Denn das lieut ge Geschlecht. ist das eiserne.  'Weder am Tage x
Werden: sie ruhen von Mithe und Kiimmerniss, noch bei:der Nacht je,
Sich aufreibend. “Und schwereren Gram noch senden die Gotter!
“Doch auch so wird immer dem Uebel ein Gutes: gemischt-sein.

180. Zeus wird tilgen auch dieses Geschlecht hinfélliger Menschen,
Watin ‘das eben geborene Kind an den Schlifen ergraut ist.
Nicht wird: billig'der Vater dem Sohn sein, Sohne dem Vater, '
Nicht wird der Gast dem gastlichen Wirth, der Genoss dem Genossen,
Nicht ein Bruder dém:Bruder mehr lieh sein; wie es zuvor wat.
Und sie werden verachten die friihe gealterten Eltern,
Werden ‘sie schelten und keifen  mit heftigen Worten,
Schéindliche, nicht des Gerichtes bewusét, noch weniger mogen
Sie' enirichten - den Dank den kraftlos werdenden Eltern;

Leute des Faustrechts — werden einander die Stidie verheeren.
190. Nichts wird gelten der Mann, der v{zahruschwbrt, noch der Gerechte
Oder der Tiichtige, sondern den Unheilstifter nd Frevler - - =~
" “Werden sie-ehren; der Hand ist'das Recht fremd, heilige Scheu ist

Nirgends zu finden; beschadigen wird der schlechte ‘den bessern
Mit unredlichem Worte beschwatzend und schworend den Meineid.
Uebles Geschrei aufregend und schadenfroh hasslichen Blickes. ' 7
Hﬁngt sich der Neid an die Schritte der ungliickseligen Menschen:
Alsdann zn dem Olymp, vom réumigen Boden der Erde '
Werden enitflieh’n, die herrlichen Leiber in weisse Gewinder .

Hillend, empor zu den Schaaren der Gotter, vom Menschen gewendet,

e T
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200. Scheu und Gewissen; guriick wird bleiben die Noth ynd der Jammer
Hier den sterblichen Menschen, und nichts wird wehren dem Uebel.

Es. liegt ein eigener Reiz ‘in der Betrachtung der Mythen, durch
welche das Alterthum seme Gedanken iiber Anfang, Entwicklung und Ende
der Menschheit auscredruckt hat. Uns, die wir durch eine lange Reihe von
Jahrhunderten von jenen alten Sehern und Dichtern getremnt sind, erscheint

es als ob sie an den Anfingen der Geschichte stimden, @ diis recentes
wie Seneca sagt, und wir suchen in ihren Philosophemen Erinnerungen aus
dem Kmdesalter der Menschheit, zu welchem uns keine Geschichte zuriick-

fithrt, das aber jenen nicht allzuferne zu liegen scheint.

Und doch wie ganz anders sehen die Verfasser dieser Mythen dle

Stellung ihrer Zeit an! Ich rede hier nicht von Hesmd allein, sondern von

allen jenen, zum Theil weit slteren Sagen und Lehren iber goldenes Alter

oder Paradles, tiber Menschengeschlechter und Weltperioden, deren Spuren

wir iberall finden, wo ein tieferes Denken iiber Gott und Welt wach ge-
worden ist. Da ist keine, in welcher. nicht die Klage w1ederklanwe iiber
entschwundenes Glick und Frommigheit, iiber Verderbniss der Gegenwart
und die Ahnung eines nahen Endes dieser Ordnung der Dinge. - Also nicht

‘an dem Anfang, sondern am Ende der 1 VIenschenweschlchte meinten jene

Singer und Propheten zu stehen.
. Man wirde aber gewiss nicht im Geiste dlesex Mannel urtheilen,

wenn man, um die Wahrheit ihrer Anschauuncr und ihrer Weissagung zu

"retten, unter dem Ende, das sie herankommen sehen, nur den Untergang

der sie selbst umgebenden Ordnung, ihrer nationalen Welt denken wollte.
' 2
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Hesiod 2um Beispiel hat mit dem fimften Mannergeschlecht, unter welchem
zw 1eben ihm beschieden war, nicht blos seine Volksgenossen, Sondern die
ganze ihm bekannte Menschenwelt gedacht. Seine Weissagung ist aller-
dings dem Wortlaut nach wahr geblieben; da nicht eingetreten ist, was er
als Anzeichen des Endes gibt, dass Kinder grauhaarig geboren werdén, d. h.
dass die menschliche Lebenskraft auf’s susserste erschopft, das Kind schon
Greis ist; aber es wire. dié‘ganze Haltung und die Kraft seiner Rede von
der weiteren Entwicklung des eisernen Geschlechts nicht erklérlich, hétte
er nicht den sitflichen Verfall bereits einbrechen und die Vorboten des Endes
herannahen sehen. So ist -auch V. 175 nicht etwa so zu verstehen, dass
der Dichter wiinschte mit dem vierten Geschlecht der Heroen gelebt zu haben,
denn dieses Geschlécht ist ihm eine ganz andere Schopfung, sondern er
wiinscht in einer fritheren hesseren Periode des Geschlechts geboren zu sein,
weil er jetzt dessen Verfall schon mitleiden muss. '

Alle solche Mythen gehen von zwei Thatsachen aus: von der Erfahr~
ung der Gotientfremdung und Siindhaftigkeit des gegenwirtigen Geschlechis
und von der Gewissheit, dass die Menschheit in ihren, Anfingen der‘ Gott-
heit befreundet und nicht sindig gewesen sei. Und gesucht wird der Ueber-
gaug vom Anfang zum Ende. Die Anordnung und Schilderuhg der Zwi-
schenstufen ist Sache des Dichters, welcher dabei andere Mythen oder ge~
schichiliche Theorien einweben kann.

Der Dichter des griechischen Mythus, welchen Heswd oder wer sonst
diese Episode verfasst haben mag, nacherzihlt, hat diesen Rahmen in so
eigenthiimlicher Weise ausgefiillt, dass darin der besondere Werth des Ge-
dichts aber auch die Schwierigkeit seiner Erklirung hetrt Die griechi-
schen und romischen Nachahmer Hesiods halten nur den Grundgedanken
fest und schwichen ihn ab zu einer regelméssigen Stufenfolge des Verfalls.
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In derselben Form bewegt sich der indische Mythus von den vier Weli-
altern. | S RS
Der alte griechische Mythus dag-egen, welcher ganz andere Elemente
in sich aufgenommen hat, kennt eine Stufenfolge dieser Art nicht. Um mit
dem Aeusserlichen desselben zu beginnen, so hat die Benennung der Ge-
schlechter nach Metallen nicht blos alten Poeten und Scholiasten zu der ge-.—‘,‘
schmacklosen Auffassung Anlass gegeben, als ob jene Menschen aus diesen
Stoffen gemacht seien, sondern .auch die neueren Erkldrer fast alle irrege~
fihet, Man findet nur bei G. F. Scuomann (Opuscula academica 2, 316) die
ganz nahe liegende richtige Deutung. Der gewohnliche Irrthum. ist, dass
die Metalle ein Bild der Zustinde oder Eigenschaften. der nach ihmen be-
nannten Geschlechter seien; Gold also bedeute, um die Worte L. Preiers
(Griechische Mythologie 1,'60) zu gebrauchen, sfnjaw,hlgn‘den Glanz des Lichtes,
Gliick, Seliglkeit, Liebe; Silber scheine in dieser Ideenyerhindung Geld, Reich~.
thum, Wohlleben zn bedeuten, — eine sehr. zweifelhafte Symbolik, die ither—
diess den Chalakter des zweiten Geschlechts gar nicht ausdriicken Wurdea
Das. dritte Geschlecht heisse das. eherne, Well alles. bei ihnen von Erz war,
Und doch soll das Geschlecht aus Eschenholz geschaffen sein! Warum ist
es nicht lieber auch aus Erz geschaffen? Es wirde ja viel richtiger das
eschene genamt, In der Auﬁ'assung der Worte & yenay V. 145 glaube ich
iibrigens der Ansicht Gorunes (in der Ausgabe) fo]«ren zu miissen, nament—

lich desshalb, weil bei keinem der Geschlechter ein Stoff genannt ist, aus

welchem sie von den Himmlischen gebildet waren; am wenigsten aber sollte
derjenige in der hergebrachten Weise ibersetzen, welcher die Verse 150
und 151 fiir dcht halt*). Mir scheinen diese beiden Verse eine Zuthat her-

") Dass Apollomus diese Menschen fir ehern hilt und sie demnoch aus Eschen ent-
sprungen sein lisst; dass Virgil von einer gens virwm truncis ef robore nata. spricht

2%‘



vorgegangen eben aus:der: irrthiimlichen Auffassung der Benennungen: weil

das ‘Geschlecht das eherne heisst, so ist bei ihm alles von Erz. - Das vierte

Geschlecht, die Heroen, erscheint, wenn auf die Namen so grosses Gewicht
gelegt wnrd um so mehr als Elndrm(rhng, dasselbe gehire, sagt Pnnmm,
offenbar nicht ursprunghch in diesen Zusammenhantr Man wird aber ge-—
stehen miissen, dass ein Ueberarbeiter des Mythus seine Zuthat gewiss der
Form des Ganzen besser angepasst hitte. Das Eisen endlich soll die harte
Arbeit bezeichnen. ‘Das diirfte’ den Begriffen der neuesten Zeit vom Ge-
brauch des Eisens entgpréchen, schwerlich aber der Anschaﬂuhg des h611e11
Alterthums, welches im Eisen das Mordwerkzeug sieht; gerade dieser Ge~
danke ist aber in der Beschreibung des Geschlechts kaum von Ferne beriihrt.

Man ‘wird ‘bei diesen Versuchen, wie man dieselben auch im Ein—-
zelnen wende und begriinde, niemals durchreichen, sondern schon b;aim
aweiten Geschlecht die Erklirang schuldig bleiben. Weil denn' mehrere
dieser Metallnamen theils gar nichi, theils nur schlecht zu den geschilderten
Zustinden passten, andere aber ganz gut zu passen schienen, wie Gold und
Erz, so wollte man daraus' schliessen,‘dé‘ss diese Namen im urspriingliclien
Mythus nicht ebenso vorhanden gewesen sein konnen, wie wir sie bei
Hesiod finden, sondern nur durch eine ungeschickie Verschmelzung und
Ergéinzung verschiedener Mythen in dieser Weise zusammengestellt worden
selen (Rhein. Maseum N. F. I, 532). Alle Schwierigkeit aber hebt sich,
wenn man in der Benennung nach Metallen nichis weiter sucht als den bild-

und andeve Dichter iilmliche Bilder brauchen; dass bei Homer Penelope scherzend zu’

Ofiysseus sagt: nenne mir dein Gieschlecht, denn du bist doch nicht aus einer alten
Kiche oder aus einem Felsen her — das alles kann' fiir die Erklirung der Stelle ge-
wiss nicht entscheidend sein. Wie unsicher die Scholiasten itber-den wirklichen Sinn
der Worte waren, /elgen ihre Erklirungen zur Geniige.

— 13 —

lichen Ausdruck einer Reihenfolge. Anstat zu zahlen: das erste, das zweite
Geschlecht wendet die Bildersprache " des Mythus die Ordnung der Metalle
nach ihrer Werthschitzung an und sagt: das goldene, das silherne Geschlechi.
Darnach ist also auch zu tbersetzen: die Gotter machten das goldene. Ge-
schlecht, das unter dieser Bez’eichmmg'bekamlte, mnicht:  ein goldenes Ge-
schlecht und so fort. | ’ ' ' ‘
.~ Bemerkenswerth ist, dass die Benemnungen der vier Alter des in=
dischen Systems anf ganz analoge Art geschopft sind; wie weiterhin gezeigt
werden wird. Und zum Beleg dafir, dass eine solche Classiﬁzier‘l‘mg durch
Entlehnung von Namien aus einer anderen bestehenden Ordnung gangbar
gewesen ist, lassen sich anch die Bezeichnungen der acht Formen von Ehe-
schliessung anfithren, welche in den indischen Ritualen und Gesetzbiichern
aufgestellt werden. Sie heissen: die brahmische, die goitliche, die der Pra-
dschapatis, die der Rischis u.s. W., womit nicht angedeutet werden soll, dass
nach der einen Form Brahiman, nach ‘der anderen die Gotter oder die Ri-
schis u. s. w. héirathen, Was'abgeséhmaclit wire; sondern es wird lediglich
die Relhenfo]tre jener Heirathsformen nach ihrem Werth vor dem Geselz
anstatt mit Zah]en mit den Namen, welche einer herkommlichen' Rangord-

nunig der ibermenschlichen Wesen entnommen sind, bezeichnet; ebenso gut

konnten sie die goldene, silberne u. s. w. heissen.

Sammtliche fimf Geschlechter sind nach der Auffassung des Dichters
gleichartig, sie sind Menschen; aber darin liegt ein Unterschied, dass die
Minner des ersten und zweiten Geschlechts nach ihrem Tod durch den Wil-
len des Gottes zi unsterblichen Geisterwesen gemacht werden. Wenn da-
gegen von den Heroen und zwar nur von den wenigen unter ihnen, welche
in den Kimpfen um Thebi und Tlion dem Todesgeschick entgiengen, gesagt
wird, dass sie auf die Inseln der Seligen versetat wurden, so bleiben sie
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dabei dennoch Menschen, " Sie sind nicht gestorben, aber sie sind auch nicht

zu Wesen einer hoheren Art geworden; und dieses besondere gotiliche
Geschenk ist nur Ausnahme. Und ‘wenn die Heroen nach ibrer Entriickung
aus dem Kreis der Menschheit ein ihnliches gliickliches Leben geniessen,
wie es den Minnern des goldenen Geschlechts von Anfang an und auf der

Erde zu Theil ward, so kann man darin wohl eine Nachbildung der gol- |

denen Zeit, nicht aber eine unzuldssige vollige Wiederholung der Vorstel-
lungen sehen, aus welcher man schliessen diirfte, dass beide Schﬂderun«ren
urspriinglich verschledenen Mythen angehort hitten *).

Man wird also die ganze Reihe am richtigsten in die heiden Abthei-
lungen zerlegen, dass man das goldene und das silberne Geschlebht auf die
eine, die' drei iibrigen auf die andere Seite ‘stellt.

. Dass der Dichter in seinem kurzen Vorwort den Mythus als einen
solchen einleitet, in welchem iiber dem verwandten Ursprung von Gottern
und Sterblichen gehandelt werden solle, kann auffallen, da von Gottern nir—
gends die Rede ist. Gorruve sagt, Gotter und Menschen haben, nach dem‘
hekannten pindarischen Worb: &x i nvéopey porvpde dppbrepor zur gemeinsémeﬁ
Mutter die Erde, und zur Erde gehoren ja auch die Metalle. Von dem
Ursprung der Menschen oder der Gotter aus der Erde st aber mit kéinem
Wort geredet sondern im Gegentheil von einer Erschaffung der Menschen
durch die Gotter, und die Ansicht, dass die Geschlechter aus den Metallen
gemacht seien, kann ja kaum ernstlich aufgestellt werden.  Warum sollte
man sber unter Gottern nicht Damonen verstehen konnen? Es ist ja be-

kannt, wie die, beiden Bezeichnungen namentlich in -dlterer Zeit vertauscht

*) F. BAMBERGER im Rhein. Museum N. It I, 532, wo die Hauptsachén des Mythus am
richtigsten exklirt sind, aber mit Unrecht gelebrt wird, dass die beiden ersten Ge-
schiechter mit den dvei folgenden urspriinglich nicht zusammengehixt haben,

werden, wie die dxipove; nach NAceissacus Worten (nachhomerische Theo-
logie S. 111) an vielen Stellen genau das sind, was die 6cof sind. ' Der
Mythus handelt also allerdings von dem verwandten Ursprung gewisser Got
ter — nicht der Gotter — und der sterblichen Menschen, wenn er von
zwei Gotterclassen zeigt, dass sie nichts anderes sind als in Geister .umge-
wandelte Menschen. ’ ' -

Freilich ist gerade diese Dimonenlehre von den 'Ailsleg*ern mit . arg-
wohnischem Auge betrachtet: davon wisse Homer nichts, bei ihm liege viel- .
mehr den Gottern das Geschéft ob, welches hier den Démonen gegeben sei;
die Lelre scheine aus dem Orient hereingebracht; aus welchem Orient, da
er doch gross und verschiedenartig ist, wird nicht gesagt. Indessen wird
wenigstens die Aechtheit der Stelle nicht angetastet.

Sehen wir niher zu, in welche Siellung die Déimonenlehre zu der
Folge der Geschlechier .gesetst ist, so- finden wir den ganz natiirlichen Gé~

.danken, dass nur . die ersten Geschlechter, die ersten Schopfungen der Gotter
sn einer Verwandischaft mit gottlichem Wesen erhoben werden konnten;
er schliesst sich genau an. den ganzen Kreis von Vorstellungen iber jene
ideale Urzeit an. — Das ‘goldene Geschlecht bezeichnet die Zeit zufriedener

Rube, ungestorten Glicks und kindlicher Einfalt auf Erden, die Zeit seligen
Friedens zwischen Menschen und Goitern, auf welche nicht der griechische
Dichter -allein, sondern die weit alteren Sénger der Vedahymnen unter ihren

Kiimpfen und Mihen mit Sehnsucht zuriickblickten, welche das Zendavesta
im Mythus von Jima schildert, und die Edda als das Goldalter der Gotter

an den Anfang der Weltentwicklung stellt.

Als Einschiebun.g ist in der Beschreibung dieses Geschlechts V. 111
anzusehen, nicht nur, weil er zu V. 169, ohne ganz eigenthiimliche Voraus-
setzungen, sich nicht reimen will, sondern anch darum, weil es keinen Him-
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melsheherrscher Kronos gibt, . wenn es Olympier gibt, den Zeus und die
Seinigen; die Olympier aber haben das goldene Geschlecht geschaffen.
Das silberne Geschlecht ist ein vollkommener Gegensatz zu dem gol-

denen, denn wihrend die Trefflichkeit des ersten darin beraht, dass jene ‘

Minner im stets gleichen Vollgenuss ihrer Kraft die Leiden der Entwick-~
lung des menschlichen Lebens und auch die Schmerzen seines Endes nicht
schmeckten, ist das ganze Dasein der zweiten nichts anderes als Entwick—
lung, . eine trige Entfaltung der menschlichen Féihigkeite;l, auf deren Be-
‘schwerden, nachdem sie endlich zu ihrem spiten Ziel ‘gelangt ist, nicht eine
entsprechende Dauer des kriftigen Mannesalters folgt. Eine kleine Zeit nur
leben sie als Manner, gegenseitig sich das Leben verbitternd, Es ist also
ein miihseliges Wachsthum ohne Blithe und Frucht. Und wenn eé sich bei
den Minnern des goldenen Geschlechts so sehr von selbst versteht, dass
sie im Gehorsam gegen die Gotter, ibre Schopfer,. verharrien, dass der
Dichter davon nicht einmal besondere Erwihnung thut *), so sind dagegen
diese Schwichlinge kaum in den. Besitz ibrer Fahigkeiten gelangt, als sie
auch den Gottern Gehorsam und Ehre versagen. Jeme lisst Zeus eines
satiften Todes sterben, diese nimmt er im Zorn weg wie ein missrathenes
Werk, das er nicht linger dulden will ‘ ‘

Der Dichter hat die Hirte dieses Gegensatzes nicht verwischt und
gemildert; er ist weit entfernt von dem Streben der Spéiterén.die Folge der
Geschlechter zu einer Stufenreihe gestalten zu wollen, und gibt in diesem
Stiicl, so viel wir sehen, unversehrt die urspriingliche Fassung des Mythus
wieder. Was soll aber dieser Gegensatz am Anfang der ganzen Reihe,
das Bild der Unvollkommenheit und Verkehrtheit dicht neben der idealen

*) V. 120 fehlt in den Handschriften und ist nur aus einet Anfihrung bei Diodor von
Sicilien 5, 66 in die Ausgaben aufgenommen.

e o

— 17 —

Urzeit bedeuten? Es wire ein offenbarer Irrthum, wenn man darin den Fall
nach dem Paradies sehen wollte, denn es fehlt. die Identitét der Personen;
aber es fiigen sich alle Ziige zu vﬁlligém»Einklang, wenn wir den Gegen-
satz lichter und finsterer Déimonen als den auch in die Schilderung des ir-
dischen Lebens der beiden ersten Geschlechter hereinspielenden Grund-
gedanken festhalten. | | |

Der vorhesiodische Dichter des Mythus hat die Vorstellung von der
Doppelheit des Geisterreichs auf ansprechende Art mit den Sagen und Philo-~
sophemen ber die Geschlechter“odei‘ Epochen der Menschheit verwoben.
Er hat damii nicht etwas Morgenlindisches als fremde Zierrath eingefloch-
ten, sondern er hat emen uralien, den indogermanischen Volkern gemein—
samen religiosen Glauben in eigenthiimlicher Verbindung neu vorgetragen.
Denn wenn irgend eine, so muss diese religiose Anschauung von der ver-
gleichenden Mythologie als durchgehend und fundamental bezeichnet werden.
Nicht zum ersten Mal also wird hier unter Griechen von den Geistern ge-
Jehrt, sondern zum letzien Mal; dieser Glaube ist ihnen bis auf wenige Reste

verloren gegangen, so wie sie den enge damit verkniipften Glauben. an ein

_Fortleben seliger Geister im Himmel noch frither verloren haben. Und auch

das ist jenen alten Anschauungen ganz enisprechend, dass Menschenseelen
u Geistern verklirt oder erhoht werden durch Kraft und Willen der Gotter.
Der Gegensatz zwischen dem Reiche des Lichts und dem der Finster-

" hiss ist aber fiir Hesiod nicht mehr in seinem urspringlichen Umfang da,

sondern abgeschwicht zu der Scheidulig in iiberirdische, also wenigstens im
Lichte wandelnde, und in unterirdische, also dem Dunkel der Tiefe ange—
horlge Wesen. Jenen gibt er — auch in der entsprechenden Stelle V. 252 folgg.,
wo drei Myriaden solcher Geister gez#hlt werden — dasselbe Amt, wel-

, ches nach den Lehren des Veda theils den seligen Geistern, den Vitern,

3
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wie sie genannt sind, theils den Spahern (spagas), den Dienern des obersten
Gottes zukommi, das Amt des Wachens und Segnens *); von diesen aber
weiss er keine Bestimmung zu nennen. - Vernichtet denki er sie nicht, er
konnte sie sonst nicht selig nennen. Es ist hier eine Liicke. Weil Hesiod
ein ‘Reich der Finsterniss nicht mehr ‘hi-lt,‘ sondern das Dunkel nur in der
Tiefe weiss, so kann er auch fir die Geister der Finsterniss jene Wirk-
samkeit nicht beschreiben, welche ihnen vom hoheren Alterthum gegeben
war, dem Thun der Gotter und dem frommen Streben der Menschen fried-
lich entgegenzuireten. Aber eben einn solches Treiben wire die folgerich~
tige Fortsetzung dessen, was Hesiod vom irdischen Leben des mweiten Ge-
schlechts erzihlt; .und 'so mag jene Liicke in einer. dlteren Form unseres

Mythus ausgefiillt gewesen sein; wihrend bei Hesiod nichts a’hderes mehr

*) Bs stehen nicht still und schlummern nicht jene Wilchter der Gotter, die h1en1eden
umgehen. Rigveda 10, 10, 8. — Eure Wichter sind sicher und untr tiglich. 6, 67,
Ibr Teichet hinaus, Mitra und Varuna, itber die weite Erde, iiber den hohen erhabenen
Himmel; Wiichter stellet ihr in Fluren und Menschenwohnungen und iasset unverwandt
wachen (auch) iiber die, welche sich zu entziehen suchen, 7, 61, 3, — Wer selbst ither
den Himmel hinaus fiokie, der entrinne nicht Varuna dem Komg, vom Himmel wan-
deln seine Wiichter h1ehe1, sie iiberschanen mit tausend Augen die Erde. Atharvaveda
2, 186, 4. (Aehnlich in den iranischen Religionsbiichern: Auf allen Hohen, auf allen
Warten sitzen die Wichter den Mithra-Feind ausspihend, beobachtend; sich merkend

digjenigen, welche stets Mithra befeinden, und ihre Wege uberwachend welchen (Weg)

gerade die Mithra-TFeinde und Reinheit - verderbenden Bosen einschlagen. Jasht Mi-
thra 10.). — Diese Verehrung gilt heute den Vitern, die frtiher oder spiter hinge-
gangen sind; die im Dunstkreis der Drde oder jetzt eben unter rechtschaffenen, Men-
schen sich aufhalten. Rigv eda 10, 15, 2. — Sie mogen kommen, uns JLtZt horen, uns
segnen und beschiitzen. 5. — S1t¢end im Schooss der Morgenrsthen gebt ‘Wohlstand
dem sterblichen Verehrer; schenket ihr Viter den Sthnen von diesem .Gut; spendet
uns jetzt Nahrung! 7. — Gehet und kommet ihr Viter! hier steht das Opfer fiir euch

mit Stissigkeit getrinkt! (ebet uns erwiinschte Giter und schaffet Wohlstand fiir alle
unsere Leute! Atharva Veda {8, 8, 14. |

——ieg
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zu finden: ist als die Angabe, dass jenen gleichwohl Ehre: nachfolge. Bs ist
auffallend, dass die meisten Erklarer keine Antwort auf: dié Frage suclen,
wie denn denjenigen Ehre nachfolgen konne, die im Leben keinerlei Ehre
erworben hahen und von ihrem Schopfer im Zorn weggenommen worden
smd Die Voraussetzung einer zwar widergottlichen, aber doch iibermensch-
lichen Wirksamkeit nach dem Tode, die nach den Anschauungen der Natur- ‘
réligion im Vergleich zu der menschlichen Schwiiche immer noch ein Ebren-
amt ist, wirde den Widerspruch erkliren. = Sie stehen in Ehren, wenn sie
auch von der Erde keine Ehre mitgenommen haben; und selig konnen sie
heissen nicht zum Ausdruck der héchsten Fille eines himmlischen Gliicks,
sondern als die nach dem leiblichen Tod wirklich fortlebenden, nicht in
schattenhaftem Dasein schwebenden, wie die im Haus des Ades; so wie bei
den Romern das déwws, und bei uns ‘das Wort sélig selbst dhnliche Ab-
schwéchungen erlitten haben.

Diese beiden Geschlechier zusammen bilden .die Vorstufe, wir wiirden
sie die vorgeschichtliche Menschheit nennen, welche dazu berufen wurde
das Geisterreich zu fillen, nachdem ihre Zeit auf Erden abgelaufen war.
Das dritte, vierte und finfte Geschlecht aber stellen, in einem besonderen
Kreise, die Epochen der geschichilichen Menschheit dar; und zwar das erste
derselben die Anfinge, das zweite den Hohepunkt und das drite den Nie-
dergéng.

Dieée Anfange, also nicht iiberhaupt die Anféinge der Menschheit, welche
hier wie anderswo -eine Periode der Unschuld und des Glicks sind, son-
dern .die Anfinge der zweiten Weliperiode, in welcher der Dichter selbst
steht, in welcher das Todesloos fir Alle und fir immer gilt und durch die
Gnade der Gotter nur ausnahmsweise aufgehoben wird, schildert der Mythus
als eine finstere Zeit roher Gewalt, des Kriegs aller gegen alle. Fir den

3 £
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" Dichter, auch wemn er lingere Zeit vor Hesiod gelebt hilte, lag ja zunéchst
riickwarts die Epoche ‘des’ Heldenthums, von deren Thaten und Leiden das
damalige -ériechenland sagte und sang und mit welcher es durch tausend
Faden verkniipft war. Hinter dieser Zeit aber ist es dunkel, denn die Heroen-
sage ist dem Griechen die dlteste Geschichte; die vor den Heroen Lebenden
sind. also namenlose Manner; Minner der rohen Gewalt aber sind sie, da
ja nach der Sage die Heroen in einer Welt gewaltiger Krifte und Leiden-
schaften eintreten und' sich Bahn brechen und noch genug des ungeschlachten
Weseﬁs, auch fir das Urteil des Griechen, in die Zeit der Helden herein:-'

ragt. Im Vergleich zu dem Glanz und Ruhm der Heldenzeit ist also die-

vorangehende Epoche eine dunkle, aber furchtbare und gewaltige Zeit, die .

nachfolgende Epoche dagegen, wie die Gegefwart auch bei Homer ange-
sehen ist, ein Leben der Mihsal und Sorge, unpoetisch und reizlos. Und
wenn der Dichter anschaut, wie schwéchlich an Seele und Leib die Menschen
um ihn her sind, wie tief gesunken an sittlicher Kraft im Vergleich - jenen
Heroen, so.wird er zu der diisteren Weissagung getrieben, dass dieses
Geschlecht in nicht ferner Zeit durch Gesetzlosigheit und Selbstsucht sein
eigenes Ende sich bereiten werde.

Wie aber in keiner mythischen Kosmologie ein volliges Ende des
Lebens gedacht wird, sondern iberall der allgemeine Tod nur ein Ueber-
gang zu newer Schopfung ist, so deutet auch Hesiod durch seinen Wunsch,
dass er lieber einer kiinftigen Zeit angehort haben wirde, die Aussicht auf
eine neue und bessere Ordnung der Dinge an. Diese Menschen werden

untergehen, aber die Gattung wird nicht aufhoren, sondern in vollkomme-
nerer Gestalt wieder erstehen. ‘ '

e

[i. DIE INDISCHE LEHRE VON DEN VIER WELTALTERN.

Es lag nahe die Theorie von den vier Juga, welcher man in indischen
Biichern auf jedem Schritt begegnet, mit den fiinf Geschlechtern der Grie-
chen oder anscheinend noch niher mit den vier Geschlechtern, die nach
Metallen benannt sind, unter Beseitigung der Heroen, in Vergleichung zu
stellen. So hat schon WitLian, Jones und andere nach ihm gethan. Immer
traf Wenigsténs die Hauptsache zusammen, die Eintheilung der Menschen—
geschichte in grosse Perioden, deren jede ihren eigenthimlichen Charakier
hat, und ein Fortschritt des Verfalls. '

Aus der grossen Zahl von Stellen, in welchen von den Juga gelehrt wird,

.soll hier zur Probe eine ausgehoben werden, welche ihrer ganzen Art nach

“nicht blos zu den dlteren, sondern auch zu den sinnvolleren Darstellungen

gehort. Sie steht im dritten Buch des Mahabharata V. 11234 folgg. und lautet:

" 1. ,Krita, mein Lieber, ist das Alter, wo das Recht ununterbrochen

_ist: Thun (Krita), nicht Thunsollen ist in dieser Zeit, im trefilichsten Alier.

Die Bestimmungen des Rechts sind in Kraft, die Geschopfe vergehen nicht;

“desshalb ist in der Folge das Krita— Alter als das vorziiglichste anerkannt

worden. Gotter, Danava, Gandharva, Jakscha, Rakschasa und Schlangen-

~wesen gab es im Krita nicht *), mein Lieber, auch nicht Kauf und Verkauf.

Man wusste nichts von den im Saman, Rik und Jadschus beschriebenen

Werken und nichts vom Manu-Gesetz *¥): einzig im Hinblick auf den Er-

*) D. h. es gab keine iibermenschliche und dimonische ‘Wesen, ausser dem einen Gott
Vischnu, Es redet hier ein vischnuitischer Monotheist.

#) D. h. es gab keine verschiedene Glanbensurkunden und Religionsvorschriften mit den
daran sich kniipfenden religitsen Spaltungen,qauch kein Gesetzbuch ither Recht und Sitte.
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folg ibte man das Recht und die Entsagung (Askese). Zur Zeit dieses
Alters gab es keine Krankheit, noch Abnahme der Sinne; nicht Unwillen,
nicht Jammer, nicht Ueberhebung, nlcht Abneigung ; nicht Streit, “nicht Er-
schopfung, nicht Feindschaft oder Bosheit, nicht Furcht, nicht Schmerz, nicht
Neid und Eifersucht. Darum war das hochste Brahman das hochste Ziel
der Weisen und die Seele aller Wesen Narajana *¥) war licht. Die Brah-
mana, Kshairija, Vaigja und Giidra, nach ihren Eigenthiimlichkeiten zwar unter—
‘schieden, lebten im Krita~Alter zusammen, ein jeder seine Geschifie ruhig

treibend. Man hatte nur ein Streben, eine Sitte, eine Weise des Denkens;

denn damals erfiillien die Kasten ihre Pflichten durch ein umd dasselbe Thun,

Einem Gott stets anhingend, mit demselben Gebet und heiligen Dienst unter
verschiedenen Brauchen, doch nach einem Veda sich richtend und einer
Vorschrift nachlebend erreichen sie durch Erfiillung der nach den Zeiten
unterschiedenen Obliegenheiten (des Brahmanen) in den vier . Lebensab-
schnitien, und indem sie gleichgiltig sind gegen die Gegenstinde des Be-
gehrens, das hochste Ziel.

Dieses auf die Erkenntniss des Allgeisies becrrundete und dadurch
(von anderen Formen) unterschiedene, Recht war im Krita~ Alier in vier
Viertheilen und fir die Gesammiheit der vier Kasten durchaus giltig vor—
handen. Dieses Krita—Alter ist frei von der Dreiheit der Qualitaten.

9. Hore nun auch die Tréta! In diesem Alter tritf das Opferwesen
ein; das Recht nimmt um ein Viertel ab, und der Unvergingliche (Vischnu)
wird roth; die Menschen des heiligen Dienstes und des Rechts sich befleissi-
gend stehen in der Qualitit des Guten. Nun kommen Opfer auf und Sitten
und mancherlei Gebriuche, in der Tréta, Affecte und Bestrebungen, welche

die Frichte der heiligen Werke und Almosen suchen. Busse und Almosen

*) Vischnu. ‘ o
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iibend lassen sie nicht vom Recht; die Manner. des Tréta-Alters hielien an
ihrer. Pflicht und befleissigten sich der Wé;'ke.' C
3. Im Dvapara-Alter ist-das Recht um zwei Theile (d. h. zwei Viertel)
kleiner *); Vischnu wird gelb und der Veﬂa‘viertheilig. Die einen haben
vier Veda, die anderen drei, wieder _andere zwei, einen Veda oder gar
keine heiligen Lieder. Wenn so die Lehrbiicher gespalten’ sind, wird auch
die heilige Handlung in mancherlei Weise gefﬁhrt.‘ Die. Menschenwelt: auf
Busse und Almosen haltend hat die Qualitit ﬂer Leidenschaft. Weil man
den einen Veda nicht kannte, machte -man viele; der Wesenheit verlustig
blieb man bei der (relativen) Wahrheit stehen. - Die von der Wesenheit
(vom guten Princip) abgefallenen wurden von mancherlei Krankheiten heim-
gesucht; von Begierden und unheilvollen Geschicken, von welchen verfolgt
die Menschenkinder heftige Pein leiden. Andere nach Erfilllung von Wiin~
schen oder nach dem Besitz ‘des Himmels strebend bringen Opfer dar.- So
gehen im Dvéapara- Alter. die Geschiopfe zu Grund aus Mangel an Recht.
4. Im Kali- Alter, o Sohn der Kunti steht das Recht nur noch: auf
einem Viertel; in diesem Alter der finsteren Qualitat ist der Gelockte (Vischnu)
schwarz (Krischna). Die Ordnungen des Veda horen auf, ebenso das Recht
und die Opferhandlﬁngen. Plagen, Krankheiten, Erschlaffung, Zorn und
andere Fehler, Unglicksfille, Sorgen, Hunger und Furcht sind im Schwang. —
Wenn die Weltalter im Kreislauf wiederkehren, kehrt auch das- Recht wie-
der, und mit der Wiederkehr des Rechis kommt auch die Menschenwelt
wieder. Mit dem Aufhoren der Menschenwelt horen auch die- Affecte auf,
welche jene bewegen; die beim Verfall der Alter sich bildenden Sitten ver-

andern- auch die Bestrebungen.®

¥) Es ist zu lesen dvibhdgona:.
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Das Wort, mit welchem die vier Zeitabschnitte benannt werden, juga,
ist kein anderes als das griechischie (uyév und lateinische jugwm, ist wie
diese die gewobnliche Bezeichnung fiir Joch und geht auf die Wurzel jug’

(jungo u.s. w.) zuriick. Ebenso aber kamnn es allgemeiner ‘die Verbin-

dung mehrerer, verbundene Reihe oder Kette (so vielleicht in der

Stelle Rv. 1, 115, 2) bezeichnen, wie {uwyéy von den aufgestellten Reihen
der Soldaten gebraucht wird, und im besonderen eine zusammenge-
hér’ig_e Reihe von Jahren (Periode, Cyclus), Zvéitraum., namentlich;
einen léingeren Zeitraum, Zeitalter. Am haufigsten ﬁnd‘eﬁ wir im Veda
das Wort in diesem Sinn verbunden mit dem Adjectiv mdanushe fir die
menschlichen Zeitriume, Menschehalter; selten nur bezeichnet es einen be-—
stimmten Zeitraum, wie etwa die Zeit von zehen Jahren, wenn im Rig:ve('ia'
1,158, 6 von einem Mann gesagt wird, dass er alt geworden im zehenter;
Juga gestanden habe. Hier ist wegen dieser Verbinﬂung an eine Periode
von fiinf Jahren, zu deren Bezeichnung juga in astronemischen Biichern dient,
nicht zu denken.

Hieraus. erhellt, dass das Wori als Bezeichnung der vier Perioden
nichts anderes als iiberhaupt Zeitraum, Alter bedeutet, ganz wie das latei-
nische @etas, also abweicht vom griechischen Mythus, der nicht von Altern
redet, sondern von Geschlechtern, den Unterschied der fiinf Abschnitte also
nicht in die Zeiten, sondern in die Menschen setzt, keine Continuitat der
Entwicklung, sondern eine Mehrzahl von Anfingen aufstellt.

Ueber das Alter der Lehre von den vier Juga ist schon von A. Weser
in den indischen Studien 1, 87. 284 folgg. Vorlesungen iiber indische Litera-
turgeschichte 109. 221 gehandelt, aber nicht so bestimmt, als es hitte ge-
schehen konnen, ausgesprochen worden, dass dieses System in der vedischen
Literatur nicht gefunden wird. Die Stelle in der Vég’aséneji Sanhita 30, 18

™

kann ja nicht anders als von den Wirfeln ‘verstanden werden, und ebenso
natiirlich auch die entspre.chen‘de .Erwihnung im Taittirija ,Brahmana . und

der Taitlirija Sanhita 4, 3, 8, 1 folgg.; und es wire gar nicht. unmoglich,

dass auch in dem Verse, welcher iin Aitareja Brahmana 7, 15 in die Ge-

schichte des Rohita eingeﬂochtén ist, nicht die Reihenfolge- der vier Alter,
sondern die der vier Wurfel, von welchen jene den Namen tragen, nach
ihrem verschiedenen Werth zur Vergleichung diente. Die Wendung, welche
dem Vers in dem spateren Manu 9, 301 folg. gegeben ist, kann wenigstens
nicht dagegen entscheiden. Ueberhaupt aber diirfen wir, auch wenn wir
jene Stelle als die fritheste Erwéhnung der vier Juga gelten lassen, gerade
fir die in diese Erzahlung eingeschobenén Verse, von welchen. mehrere
mit- Stellen des Manugesetzes zusammentreffen, schwerlich ein hohes Alter
in Anspruch nehmen. |

Von Wichtigheit dagegen wire es, wenn eine Hindeutung auf die Juga
schon in den Liedern des Rigveda, wenn auch erst in dem mit spéten Ele-
menten gemischten zehenten Buch sich wahrnehmen liesse. Dort liest man:
jé oshadhi: pirvé g'até devebhjas trijugam pwré 10, 97,1, was Dur-
gadasa zu Nirukta 9, 28 allerdings deutet: die Kriuter, die zuerst vor den
Gottern entstanden sind, friher als die drei Alter (némlich als die Alter
Kali, Dvapara und Tréta, also im Krita). Indessen diese Erklirung ist
unhaltbar und das Nirukta selbst hat dazu keinen Anlass gegeben. Das Cata-
patha Brahmana VII, 2, 4, 26 erklart die drei Zeiten von Jahreszeiten, was
durchaus gegen den Begriff des Wortes ist, aber insofern immerhin etwas
zu bedeuten hat, als man daraus vermuthen kann, das Brahmana habe die
Juga nicht gekannt, weil ausserdem die Gelegenheit schwerlich versiumt
worden wire dieselben hier hereinzubringen; denn die Verfasser der Brah-

mana pflegen nur nach Allegorien und Beziehungen zu haschen und: dabei
4
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- iiber Graxqmatik und Lexikon erhaben zu sein. Die erwihnie Stelle des
Rigveda aber -ist zu erkléren: die Krauter (d. h. die gesammtie Pflanzen-
welt), welche in der Vorzeit enistanden, um dfei Zeitrdume vor den Got-
tern. Es ist also hier in ganz unbestimmter Weise die Voraussetzung ver-
schiedener Schopfungsepochen und es wird angenommen, dass die Pflanzen-
welt lange vor den Goitern, wofiir in runder Zahl drei Zeitraume gesetzt
werden, wie etwa #ria secula gesagt werden konnte, in das Dasein ge-
treten sei. : )

Es ist also festzuhalten, dass nicht nur in den vedischen Liedern: und
Spriichen, sondern sogar in der ungleich spéteren Literatur der Brahmana
so weit wir-dieselbe kennen — jene zweifelhafte Erwéhnung im Aitarej;
Brahmana ausgenommen — die Theorie von den vier Aliern noch unbe-
kannt ist; sehr sparliche Beziehungen darauf findet man in einzelnen Upa-
nishaden und in den liturgischen Biichern, welche man kurzweg als die
Siitra bezeichnen kann.
im Manugesetzbuch, im Mahabharata und Réméjana und in der ganzen spa-

teren wissenschaftlichen und Purana-Literatur. Sie gehort erst der Periode

der ausgebildeten b i i i ﬂ
g rahmanischen Kosmologie, oder wie man dieses, alle Hohen

und Tiefen der Welt und Zeit in seinen Kreis ziehende und schematisirende

S - .
wystem nennen mag, wirklich an. Dieser Umstand allein wiirde geniigen
9

wn die Vermuthung eines urspriinglichen Zusammenhangs zwischen der in-
dischen Theorie und dem griechischen Mythus zu beseitigen.

Ausserdem aber stimmen beide auch sachlich nicht Zusammer.

Die vier Alter heissen, von oben nach unten folgend, das Krita, die
Tréta, der Dvapara (spater das Dv.) und der Kali. Diese Namen sind,
was man freilich erst in neuester Zeit aus vedischen Biichern gelernt hat

und w
oriiber unser Sanskritworterbuch im emzelnen Rechenschaft gibt,

Dagegen tritt dieselbe in voller Ausdehnung auf’
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sammtlich dem Wirfelspiel enmommen, welches in dem Leben der alten
Inder eine ebenso grosse und: verderbliche Rolle hat, als.nach des Tacitus
Schllderung bei den Germanen. Sie bezeichnen die einzelnen Wiirfel, welche
unter sich nicht gleich waren, sondern jeder eine verschiedene Zahl von
Augen trugen, und deren es nach der altesten Einrichtung des Spiels vier
waren, wie man aus Rv. 1, 41, 9 ersieht. Ganz genaues lisst sich n‘icht
sagen, da bis jetzt keine Béschreibung des Wiirfelspiels in seiner alten Form
aufgestossen ist; diess ist indessen kaum nothwendig,‘ denn das Verhaltniss

der Namen ist vollkommen verstindlich. Sie entsprechen, wie der zweite

und dritte Name, die aus den Zablwortern fiir drei und zwei gebildet sind,

deutlich zeigen, in der Hauptsache den Ausdriicken quatrio, trio, bindo,
unio (Isidor Etymol. 18, 65) oder: Quater, Drei, Daus, Es.

Das scheinen sonderbare Benennungen fir Weltalter zu sein, sie pas—
sen aber ganz zu der Sache; denn sie driicken die Proportion 4:8:2:1 aus,
und so wird das Verhaliniss der Alter in Beziehung auf ihren sittlichen
Gehalt gedacht: im Krita ist das Recht oder das Gute (dharma) vollstindig
oder in vier Vierteln lebendig, in jeder der drei folgenden Zeiten schwindet
ein Viertel. Das ist der Grundgedanke der ganzen Theorie, ein trockenes
Zahlenverhiltniss, weit entfernt von der Mannigfaltigkeit und Lebendigkeit
eines Mythus, wie wir ihn bei den Griechen finden. Um diesen Gedanken
auszudriicken lag es génz.nahe jene Wiirfelnamen zu wahlen.

Dieses Zahlenverhaltniss ist erklarlich aus dem Hauptsatz, dass die
Entwicklung der Menschheit in der Zeit ein Herabsinken durch Stufen von
urspriinglicher Vollkommenheit sei. Aber woher kommt die Vierzahl selbst?
A. Wisgr hat im Anschluss an M. Mouer vermuthet, dass der Ursprung
der Juga — d. h. wohl der Vierzahl derselben — in der Beobachtung der

vier Mondphasen zu suchen sei. Ind. Studien 1, 283. Den schlagendsten
4%
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Einwurf dagegen hat er selbst angefiihrt, aber nicht hoch genug ange-
schlagen, dass ndmlich diese vier Mondphasen nicht vom Guten ausgehend

in das Bose stufenweise hiniiberleiten, vom Licht zum Dunkel, sondern dass

sie in Gutem und Bosem wechseln. Sie seien aber diejenigen vier Ab-

schnitte, die sich am ersten fiir das menschliche Auge kenntlich machen, um

als Plototype fiir Zeitabschnitte, welche der menschliche Geist sich bilde
gelten zu- konuen. |

- Dem menschlichen Auge sich darbietende Mondphasen sind aber mei~
nes Erachtens nur zwei Neumond und Vollmond, und diese beiden geniessen
auch im indischen Ritual und heiligen Kalender alle erdenklichen Ehr en;

die beiden anderen, das erste und letzto Viertel sind lediglich mathematische
Theilungen der natiirlichen Halften, die im indischen System so gut als an-

derswo bekannt, aber ohne alle' besondere Bedeutung sind. Nimmt man
dazu noch das erwahnte widerstrebende Verhéltniss, dass der Mondwechsel

nicht herabsteigt, sondern auf und ab oder ab und aufsteigt, so wird man
a ’ )
das unvollkommene Gleichniss “gern aufgeben.

Wir bediirfen aber eines solchen G]eichnisses gar nicht. Die Thei-
lang in Viertel ist ja nach der Halbierung die nachste und einfachste; sie
]

] u
isl, wenn man noch beweisen soll, dass die Inder eben so leicht und gerr

halbierten als andere Leute, gerade hier so gelaufig, dass das Sanskrit statt

Viertel gewohnlich den volksthiimlichen Ausdruck piéda, d h. Fuss (von den

Vierf
Usslern hergenommen) gebraucht; sogar in medicinischen Recepten,’
k]

und so wird namentlich das Viertel, um welches die Weltalter abnehme
n,

immer mi
t diesem Wort bezeichnet, woraus sogar die Absurditit mancher

Darstellungen hervorgieng. das abnehmende Recht (dharma) in der Fo
r'm

eines Thie
rs zu denken das ein Bein um das andere verliert, demnath in
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miihselig sich aufrecht hdlt! Wir konnen uns .also, wie mir jscheint, dabei
begniigen, dass die Vierzahl der Juga das Ergebniss einer zweimaligen Hal-
bierung, d. h. eine naheliegende, willkiirlich gewshlte Zahl ist.

Der Einfachheit des Zahlengeriistes -entspricht die Emformlgkelt in der
Schilderung der einzelnen Alier. 'Das Kuita ist die Zeit der Vollkommenhelt
der Kali die Zeit des Verderbens und Leidens; worin Vollkommenheit und
Verderben bestand, das mochte jeder Autor nach seiner Weise schildern und
die Stufen, die dazwischen liegen, ausfillen wie- es ihm beliebte oder zu
dem System passte, welchem er anhlentr In dem oben aufgefuhlten Ab-
schnitt aus dem dritten Buth des Mahabharata ist das Hauptgewicht auf die
Formen des religiosen Lebens gelegt. Wihrend das ersie Alter die Zext
des unmittelbaren Rechtthuns,, der Einheit und Einigkeit ist, erscheinen im
zweiten Alter die Bemiihungen um die Friichte der Werke, die kiinstliche
Ausbildung des heiligen Dienstes. Der Dvapara bringt schon die Spaltung
der heiligen Urkunden und heiligen Werke; die volle Wahrheit ist verloren ;
Unruhe und Leidenschaft treibt die Menschen, ‘und auch das &usserliche
Wohlbefinden ist dahin. Im Kali aber gilt Veda und Cultus nichts wmehr,
der Mensch ist unfromm und die Beute von Sorgen und Plagen. Gleich—
zeitig ist die aus den philosophischen Systemen hergenommene Lehre von
den drei Qualititen (guna) auf die drei letaten Alter angewandt.

Bei Manu 1, 83 ist die Zahlenproportion auf das Alter der Menschen
ausvedehnt sie leben im ersten Alter 400 Jabre, im zweiten 300 und so fort.
Jedes Alter habe seine eigenthiimlichen Tugenden, Krita die Askese (in dem
hochsten Sinn, Wornachvdleselbe die einzige durchgreifende Léauterung von
Seele und Leib ist), Tréta die Erkenniniss (hoherer Wahrheiten), Dvépara
das Opfer und Kali nur noch das Almosen, Das ist das Rangverhaltmss

der Tugenden oder Vollkommenheiten, welches die Philosophie aufstellt.
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Die Schilderung im Harivanga V. 11304 folgg. sieht den Grund der
Vorirefflichkeit des ersten Alters vorzugsweise darin, dass ein jeder an seiner
Stelle nach der Ordnung des Kastenstaales seine Pflicht thut, und den Grund
des Verfalls in der Uebertretung dieser Ordnungen.

Aehnlich wird man allenthalben die Auffassung des Besonderen, je

-nach dem Charaliter der einzelnen Schriften oder nach zufilligen Einflissen
wechseln sehen. Feststehend ist also nur das Dogma und der #ussere Rah—
men, und es fehlt' das mythologische Element, das anschauliche fertige Bild.
Wir haben also nicht einen Mythus vor uns, sondern eine Theorie, welche
im Zusammenhang mit den tibrigen religiosen und historischen Speculationen,
auf denen das nachvedische brahmanische System ruht, sich gébildet hat.
Eine nihere Zeithestimmung hiexiber zu geben soll hier nicht versucht wer~
den, aber das Wenigstens muss erwihnt werden, dass die Annahme, Mega—
sthenes der Gesandie des Seleucus an den Konig Sandrokyptos habe in Indien
das auf die Chronologie angewandte Jugasystem vorgefunden, bis jetzt nur
auf einer kinstlichen Auslegung des lickenhaften Berichts bei Arrian, Indica
9, 9 beruht. Womit ich aber nicht in Abrede ziehen will, dass damals
dieses System bestanden haben konne,

Der erste Schritt zu einer Einfiihrung der Theorie von den Welt-
altern in die Chronologie, mit welcher dieselbe in ihren Urspriingen nichts
zu schaffen hatte, wurde dadurch gethan, dass man die Proportion 4:8:2:1,
die wir oben auf einem ganz anderen Gebiete gefunden haben, auf die Zeit-
dauer der einzelnen Alter anwandte und dem' Krita 4000, der Tréta 3000,
dem Dvépara 2000, dem Kali 1000 Jahre gab, zusammen also fiir den ‘gan-~
zen Weltumlauf die Summe von 10000 Jahren fand. Mt’)g]ich‘ ist es, dass -

schon von Anfang an fiir jedes Alter auch eine einleitende und abschliessende

Periode, eine Morgen~ und eine Abenddimmerung, wie man dieselbe nannte,
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nach derselben Proportion berechnet wurde, namlich je von so yig}en hun-
dert Jahren, als das Alter selbst tausende zéhlie; go' dass z. B. dem ‘Kmta
400 + 4000 + 400 Jahre gegeben wurden, und die ganze Summe sich auf
12000 Jahre erhohte. So lange konnte man sich die Dauer der gegen-

-wirtigen Schopfung etwa denken.

Man ist aber in der Folge, zur Zeit der Purana-Literatur namentlich,
dabei nicht stehen geblieben; die Zahlen waren fur die kihner gewordene
indiscl;e Einbildungskraft viel zu geringfﬁg‘ig. Man sagte daher jene .Jahlze-
seien Gotterjahre, die sich zu den Jahren Qer Menschen verhalten, wie el.n
menschliches Jahr zu einem menschlichen T‘ag; man vei'vielféltigte.also dl?
obigen Zahlen mit 360, und berechnete somit die Weltdauer auf die uflge—‘
heure Zahl von 4,320,200 Sonnenjahren *). Dag ist das ‘chronologlsche
Systemv, welches seit Jahrhunderten in Indien angeno‘mmerf 1s.t. |

Jedermann sieht, dass es sich hier nicht von einer wirklichen Chrpnq-—
logie, d. h. von einer auf Messung der Zgiten beruhendeq Rec.:hmfnjg‘ handelt,
welche in Indien zu finden, wo es keine Geschichite gibt, wir billig 'grstalﬁl—
nen miissten, sondern von der Anwendung einés auf ganz anderem Geb@t
entstande‘nen Zahlensystems auf eine Geschichte, die diesen Namen kaum
verdient. Diese Anwendung ‘wurde so gemacht, dass man den Anfang c?es
Jetzten noch dauernden Alters feststellte. Innerhalb dieses Raumes s‘x?d
wirklich geschichtliche Rechnungen wenigstens moglich; was aber weiter
hinauf reicht, ist nothwendig fabelhaft. Und wenn dennoch an marichen

Stellen namentlich des Mahabharata von einzelnen Ménnern oder Ereignissen

JOVERSITRS
L e

iber sind iiberall zu fi wo itber indische Zeitrech-
¥} Die nitheren. Ausfithrungen dariber sind iiberall zu finden, . . e
stens im Journal of the American Oriental Society Y1,

nung gehandelt wird, neue ) o
152 folgg Die weitere Fortspinnung des Fadens zu Manvantara un‘q Kalpg 2

folgen ist hier kein Anlass.
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gesagt wird, dass sie in die Tréta oder den Dvapara u. s. w. fallen, so ist
das nicht als eine chronologische Bestimmung, sondern nur als eine allge-
meine Einordnung in das System der Weltalter anzusehen. Die alteren
Autoren wenigstens beabsichtigten damit nicht eine Zeitmessung, sondern

eine Andeutung iiber den Charakter der Zeit, welcher ihre Helden ange-
horen.

Als das Ergebniss einer naheren Untersuchung und Vergleichung dessen,
was in Griechenland und was in Indien iber Weltalter gelehrt worden ist,
stellen .sich also folgende Hauptpunkte heraus:

1. Gemeinsam ist beiden Seiten die Grundanschauung, dass die Mensch-
heit in ihren Urspriingen gut, die Urzeit eine Zeit der Vollkorhmenheit und
gottlichen Friedens war; ebenso die Kehrseite dazu: das g_egenwértige Ge-
schlecht ist verderbt und dem Untergang nah. Sein Ende ist aber nicht
das Ende der Gattung; eine bessere Schopfung folgt. Die indische Theorie
spinnt das einformig se weiter, dass sie eine Wiederholung derselben Alter
annimmi und eine Reihe von groésen Wellperioden, Kalpa, sich folgen lisst.
Der griechische Mythus schweigt weise iiber das ,. was auf die Erneurung
folgen wird. Jene Grundanschauung ist ein gemeinsam indogermanisches
Gut, findet sich aber auch bei Volkern anderen Stammes. Sie ‘heruht‘ auf
dem Glauben, dass die gotiliche Schopfung gut ist. ' |

2. Durchaus verschieden ist die Ausfihrung. Die indische Lehre setzi
eine durch Stufen regelmissig fortschreitende Verschlechterung der Mensch-
heit; die Zwischenstufen ermangeln aller eigenthiimlichen Bestimmtheit, sind

nur Uebergdnge. Der griechische Mythus dagegen hat keinen einfachen
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Stufengang, sondern. einen Wechsel der Geschlechter, abs'teigend und auf—
steigend, welcher im besondéren bestimmt wird durch die eingewobenen
mythologischen und historischen Vorstellungen. ‘

3. Wihrend in Griechenland die Lehre von den’ finf Geschlechtern
in der Form'des Mythus auftritt, sind die indischen Juga ein blosses Fach-
werk und ein philosophisch- historischer Lehrsatz geblieben.

4. Der Zeit nach ist die Jugalehre, so weit Zeugnisse dariiber vor-
liegen, jiinger nicht blos als jener griechische Mythus iberhaupt, sondern
selbst jinger als Hesiod. '

5. Ein geschichtlicher Zusammenhang zwischen beiden, so namlich,
dass die Lehre von Weltalteln, wozu nothwendig bestimmte Formen und
Zahlen gehoren, den gememsamen Stammvitern der Inder und Griechen an-
gehort hitte, ist also durchaus unerweislich. Gemeinsam ist nur, was oben
als die religiose Grundanschauung bezeichnet wurde; aus dieser ist hier die
Lehre von den Geschlechtern, dort die von den Juga selbstdndig heraus~
gebildet.






