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1. Einleitung

Wann ist man Christ:in?! Der Gedanke, der sich mit groB3er Wahrschein-
lichkeit zuerst aufdringt, ist: nach dem Empfang der Taufe. Dennoch bleibt
diese Antwort unvollstindig. Uber das reine Initiationssakrament hinaus
gehorten (und gehdren) zum Christsein auch eine gewandelte innere Ein-
stellung und eine ihr entsprechende dullere Lebensfithrung. Das Christwer-
den durch die Taufe bedeutet also nicht nur die Verleihung einer christli-
chen ,,Erkennungsmarke®, sondern fordert eine christliche Lebensfithrung,

die im Laufe der Christentumsgeschichte vielfiltig entwickelt wurde. 2

1 Obwohl die Verwendung genderneutraler Termini wiinschenswert erscheint,
lisst sich der Gender-Doppelpunkt bei einer den Regeln der deutschen Sprache
verpflichteten Schreibweise nur dann setzen, wenn die entstehenden Formen
vor dem Gender-Doppelpunkt auch fiir sich allein genommen grammatisch
richtig sind. Gerade bei ,,Adressat:innen®, ,,Analphabet:innen oder ,,Christ:in-
nen® ist dies jedoch nicht der Fall, sodass hier auf die Doppelnennung beider
Geschlechter ,,Christinnen und Christen®, ,,Analphabetinnen und Analphabe-
ten” bzw. ,,Adressatinnen und Adressaten® zurlickgegriffen wird. Ich werde
den Ausdruck ,,Christen® (als generisches Maskulinum) nutzen, wenn der Ter-
minus in einem direkten Zitat oder im Titel oder als ein theologischer Fachbe-
griff mit einem Zusatzwort (wie Heiden-Christen) steht oder biologisch nur
Minner oder nur Frauen (in dem Fall: Christinnen) bezeichnet. Diese Bestim-
mung des Wortgebrauchs gilt auch bei der Verwendung der anderen Termini
(wie Rémer:innen oder Schauspieler:innen).

2 Christoph Markschies stellt sich diesbeziiglich einige konkrete Fragen: ,,Was
verbindet die Taufe mit bzw. was unterscheidet die Taufe von anderen Initiati-
onsriten? Welche Rolle spielt der bzw. die Einzelne, der/die getauft wird, wel-
che Rolle die konkrete Gemeinde, in die sie oder er hineingetauft wird? Was
grenzt die Taufe als rituelle Handlung genau von Magie ab, wenn die Taufe eine
Versiegelung des Lebens vor lebensbedrohlichen Gefahren impliziert, welchen
Stellenwert haben Mythen in dieser rituellen Handlung, wie wirkt sie auf Indi-
viduen, Gruppen, eine Kultur, wie kann man die Mehrdeutigkeit ihrer Symbol-
welten wie die symbolische Reserve (den jeweils nicht ausgeschépften symbo-
lischen Mehrwert) beschreiben? MARKSCHIES, CHRISTOPH: Einfithrung, in:
HELLHOLM, DAVID/VEGGE, TOR/NORDERVAL, @YVIND/HELLHOLM,
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EINLEITUNG

Diese Vielfalt, wie Christsein in Einstellung und Lebensfithrung seine je-
weilige historische Ausprigung fand, fullite auf einer Interaktion zwischen
der tberlieferten christlichen Traditionsbildung und den zeitgendssischen
gesellschaftlichen und geistesgeschichtlichen Kontexten. Christsein im
Sinne einer christlichen Identitdt entstand und entsteht somit nicht allein
durch eine Form tberzeitlicher sakramentaler Initiation, sondern insbeson-
dere auch durch ein bestimmtes Verhalten, bestimmte Formen der Praxis
in konkreten zeitbedingten Umstinden. Aufgrund der genannten Zeitbe-
dingtheit ergibt sich auch, dass christliche Identitit, die sich in Lebensfiih-
rung ausdriickt, dynamisch ist: Je nach Zeit und Kontext bestehen unter-
schiedliche Schwerpunkte und Ausgestaltungen dessen, wie ein:e Christ:in
sich verhalten soll, um als Christ:in zu gelten.

Aus theologischer Perspektive blieb (und bleibt) die Taufe als sakra-
mentaler Akt dennoch der Angelpunkt, um den herum sich die Fragen der
Lebensfuhrung kristallisieren. Dementsprechend kann die Taufvorberei-
tung nicht nur als rein theologische Katechese fiir den sakramentalen Emp-
fang der Taufe verstanden werden, sondern auch als umfassende Einfiih-
rung in das Christsein und das, was in theoretischer und praktischer
Hinsicht eine christliche Identitit ausmacht. Dies gilt ebenso fiir die kir-
chenhistorische Perspektive: Die Tauf-Katechese der (spit-)antiken Kir-
chenviter behandelte nicht nur das Mysterium der Taufliturgie, sondern
auch Fragen der christlichen Ethik und Moral und damit die geforderte
Lebensweise der Christinnen und Christen.? Dazu mussten sich die Predi-
ger ihrer zeitgendssischen Gedankenwelten bedienen, um ihre Inhalte fir
ihre Katechumenen anschlussfihig kommunizieren zu kbnnen. Dieses not-
wendige Aufgreifen geistesgeschichtlicher Bilder und Kontexte fithrte mit
ebensolcher Notwendigkeit dazu, dass die Formen des Christseins bzw. der

CHRISTER (ed.): Waschungen, Initiation und Taufe. Spitantike, Frithes Juden-
tum und Frithes Christentum, Berlin 2011, 1.

3 Vgl. FERGUSON, EVERETT: Catechesis and Initiation, in: DERS.: The Early
Church at Work and Worship. Catechesis, Baptism, Eschatology and Marty-
rdom, Vol. 2., Eugene (Oregon) 2014, 18-51.

12



FORSCHUNGSFRAGE UND -GEGENSTAND

christlichen Identitit auch Ideen und Konzepte aus den Gesellschaften auf-
nahmen, innerhalb derer sie sich entwickelten.* Fiir die Spitantike bedeutet
dies: Romanitas und Christianitas traten bei der Etablierung christlicher
Identititen im Bereich des Imperium Romanum u. a. im Rahmen von Taufka-
techesen in einen Austausch.

Um in die vorliegende Untersuchung einzufiihren, gibt die Einleitung
im Weiteren zunichst einen Uberblick zu Forschungsfrage und -gegenstand
(1.1), dem bisherigen Forschungsstand zum Zusammenhang von Taufe
und christlicher Identitit (1.2.1) und den zugrunde gelegten Quellen (1.2.2)
sowie zu der angewandten Methodik (1.3).

1.1 Forschungsfrage und -gegenstand

Die Frage nach der kontextbedingten Etablierung einer christlichen Iden-
titdt bildet den Mittelpunkt dieser Untersuchung. Im Zentrum der Auf-
merksamkeit stehen dabei Formen gesellschaftlicher Interaktion von Chris-
tinnen und Christen mit ihrer Umwelt, da sich die Entwicklung christlicher
sozialer Identititen stets komplexen Prozessen verdankt, die durch vielfil-
tige soziale Faktoren bestimmt sind.> Wie aber kann diese Vielfiltigkeit so-
zialer Faktoren, die im Rahmen solcher Entwicklungsprozesse christlicher
Identitdtskonstruktionen wirken, analysiert werden? Im Rahmen ihrer Un-

tersuchung zu christlichen Identititsbildungen in der griechisch-romischen

4 Die christliche Tauf(lehr)e ist daher ein zeitlos gegenwirtiges Thema, wenn
Christinnen und Christen ihre pluralen Identititen angesichts des zeitgendssi-
schen Milieus neu zum Ausdruck bringen. Da die Vielfiltigkeit der theologi-
schen Entwicklung im Lauf der Christentumsgeschichte nicht isoliert von der
Welt blieb, sondern durch Interaktionen mit der zeitgen&ssischen Gesellschaft
vonstattenging. Die Frage nach der christlichen Identitdtsbildung im Rahmen
der patristischen Forschung ist daher nur scheinbar rein auf die Vergangenheit
bezogen. Denn sie verweist auf ein tiberzeitliches Thema, das auch unsere Zeit
mit neuen Perspektiven aus der Vergangenheit bereichert.

5> “Identity formation is a complex process that is shaped by various social fac-
tors.” BAKER, COLEMAN A.: Eatly Christian Identity Formation: From Ethnic-
ity and Theology to Socio-Narrative Criticism, in: CBR 9(2), 232.
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Welt verweist Judith Margaret Lieu auf die zentrale Rolle der Textualitit

fur die besagten Prozesse:

Texts construct a world; they do this out of the multiple worlds,
including textual ones, that they and their authors and readers al-
ready inhabit and experience as “reality””; that new world itself be-
comes part of subsequent ‘reality’ within and out of which new
constructions may be made. Yet this is not a self-generating system:
constructions and worlds interact and clash with others, whether
they are seen as congenial or as alien. It is the dynamic process that
constitutes the field of our explorations in what follows, yet always
at its edges will hover the elusive question of how, if at all, such
textual knowledge becomes embodied, constructing Christians.6

Baker nimmt diese Uberlegungen Lieus auf und entwickelt sie weiter, in-
dem er einige Kernaspekte bisheriger Forschungszuginge zusammenfasst

und die relevanten Punkte kiinftiger Untersuchungen heraushebt:

The earliest approaches served to highlight the importance of eth-
nic markers such as food and meal customs and circumcision but
failed to recognize other social factors that were involved. Social-
scientific approaches address the larger social phenomena but ne-
glect the role of narratives in identity formation. Recent works that
highlight the role of narrative have identified several helpful ele-
ments of narrative that help shape identity but so focus on the text
they neglect the social process. What is needed is an approach to
studying early Christian identity formation that takes setriously both
the social context and the role of narratives. Over the past twenty
years, a small handful of scholars have been combining these pet-
spectives in what has sometimes been called a socio-narrative ap-
proach.”

¢ LIEU, JUDITH MARGARET: Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman
World, Oxford 2004, 61.
7 BAKER, Early Christian, 235.
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FORSCHUNGSFRAGE UND -GEGENSTAND

Die zwei zentralen Punkte sind laut Baker ,,the social context and the role
of narratives” (der soziale Kontext #nd die Rolle von Narrativen). Dem-
nach muss es diesem Ansatz zufolge darum gehen, die am Grund der Iden-
tititsbildungen liegenden Interaktionen zwischen christlichen und paganen
Kulturen vor dem Hintergrund sowoh/ der entsprechenden christlichen wie
paganen Narrative a/ls anch der sozialen Kontexte (insbesondere der paga-
nen) zu analysieren.

In diesem Zusammenhang stehen auch bereits die Texte bzw. Narrati-
onen, die als Reprisentanten einer pluralen Welt angesechen werden kén-
nen, in dynamischen Prozessen der Interaktion. Dabei verkérpern die
Texte und die in ihnen erhaltenen Narrative einerseits die (subjektiv emp-
fundene) Struktur der empirischen Realitit. Andererseits sind Texte bzw.
Narrative zugleich immer auch Teil von Neustrukturierungen von Realitit,
indem sie durch ihr Entstehen (im Rahmen von Interaktionen) und durch
ihre Verbreitung die bestehenden Realititen beeinflussen. Fur die Konzep-
tion einer durch textliche Narrative und soziale Kontexte geprigten christ-
lichen Identitit bedeutet dies: Es ist nicht mdglich, solche Identititen —
etwa im Fall der hier untersuchten spitantiken christlichen Romanitas — als
starre Konzepte festzuschreiben oder als iiberzeitliche Analyse&azegorien an-
zulegen.? Stattdessen gilt es, christliche Identitit als einen Analysegegenstand
zu betrachten, der sich in einem dynamischen Entwicklungsprozess befin-
det.

Mit der damit einhergehenden Pluralitit und gesellschaftlichen Be-
dingtheit christlicher Identititen geht — aus einer historisch-theologischen
Perspektive — auch eine Erweiterung des Begriffs von ,,Theologie* einher.
Denn dieser Terminus bestand (und besteht nicht nur) in einer spekulativen

Gedankenwelt, sondern offenbart und verwirklicht sich in der

8 “Identity’ is a key term in the vernacular idiom of contemporary politics, and
social analysis must take account of this fact. But this does not require us to use
‘identity’ as a category of analysis or to conceptualize ‘identities’ as something
that all people have, seek, construct and negotiate.” BRUBAKER/COOPER /
Beyond, in: Theoria and Society 29 (2000), 2.
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dynamischen Interaktion mit der je zeitgendssischer Lebenswelt. Jan Ass-
mann sieht darin einen entscheidenden Punkt fiir das Verstindnis des The-
ologiebegriffs und fasst diesen mit zwei Dimensionen des Theologisierens
zusammen.? Die erste Dimension bezieht sich auf die zunehmenden Ex-
plikationsversuche, die sich in Form einer Lehre (wie Taufkatechese) ent-
falten. Die zweite Dimension bezieht sich auf die institutionelle Systema-
tisierung, die fiir den gesellschaftlichen Wandel eine handlungsleitende und
kommunikationssteuernde Rolle spielt.1? Die beiden Dimensionen sind un-
trennbar miteinander verbunden und liegen seiner Begriffserweiterung der
Theologie zugrunde.!! Die christliche Identititsbildung im Rahmen der
christlichen Taufkatechese wird (wie dieses Untersuchung zeigen wird) das
Zusammenspiel der beiden Dimensionen des Assmann’schen Theologie-
begriffs verdeutlichen.

Wie eingangs bereits angedeutet, steht die Etablierung einer christli-
chen Identitit in engem Zusammenhang mit der Taufe und insbesondere
mit der Taufkatechse. Es liegt daher fiir spitantike christliche Identitdtsbil-
dungen nahe, den eben erérterten Forschungszugang, der christliche Iden-
titatsbildungen im Zusammenhang textlich gefasster Narrative und sozialer
Kontexte analysiert, fiir spitantike Tauftheologien konkretisiert zu unter-

suchen.

9 Vgl. ASSMANN, JAN: Agypten, Theologie und Frémmigkeit einer frithen Hoch-
kultur, Stuttgart 1991, 21-23.

10" Basilius erldutert die christliche Praxeologie, die nicht in den Schriften besteht.
Diese erldutert die institutionelle Handlung der Kirche nach der nichtschriftli-
chen Tradition: ,,Da es also so viel Nichtschriftliches gibt, das eine so gro3e
Bedeutung fiir das Geheimnis des Glaubens hat, werden sie uns dann den einen
Ausdruck, der doch von den Vitern auf uns gekommen ist, nicht zugestehen
kénnen? Wir haben jedenfalls festgestellt, dass er in den Kirchen, die nicht nach
der einen oder anderen Seite abgewichen sind, aufgrund einer ganz natiirlichen
Gewohnheit vorhanden geblieben ist. Der Ausdruck ist ferner wohl begriindet
und leistet einen bedeutsamen Beitrag zur Stirkung des Geheimnisses.“ BAS.,
De Spirtu sancto 27,67 (= FC 12, 282-283).

11 Vgl. MARKSCHIES, Kaiserzeitliche christliche Theologie, Tubingen 2009, 15.
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FORSCHUNGSFRAGE UND -GEGENSTAND

Fir spitantike Entwicklungen christlicher Tauflehren weist Andreas
Miller darauf hin, dass im 4. und 5. Jahrhundert ,,mehr Quellen fir die
Theologie bzw. das Verstindnis von Taufe*!? vorliegen als in den Jahrhun-
derten zuvor. Dabei erwihnt er prominente Kirchenviter des Ostens, etwa
Kyrill von Jerusalem, Basilius von Cisarea, Gregor von Nyssa, Johannes
Chrysostomos und Theodor von Mopsuestia. Laut Miiller ldsst sich tber-
dies grundsitzlich ,,eine noch stirkere Adaption von paganen Vorstellun-
gen, insbesondere in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts, in den besag-
ten Tauftheologie beobachten® 3. Auf dieser Grundlage kénnen die
christlichen Tauflehren ab dieser Zeit als Formen der ,, Theologie® angese-
hen werden, die in besonderer Weise als ,,Orte” fungieren, an denen die
durch Reziprozitit geprigten Interaktionen zwischen christlichen und pa-
ganen Narrativen und den dazugehérigen sozialen Kontexten stattfinden
und analysierbar werden.

In diesem Zusammenhang konzentriert sich die vorliegende Untersu-
chung auf die beiden Kappadokier Basilius von Cidsarea und Gregor von
Nyssa und auf deren Predigten zur Taufe.!* Anhand der Tauflehren dieser
beiden Kirchenviter wird in vorliegender Arbeit exemplarisch herausgear-
beitet, wie sich die Konzeption einer Identitit im Sinne einer christlichen
Romanitas im Kontext der Interaktion zwischen christlichen und paganen
Narrativen und ihren sozialen Kontexten herausbildet. Konkret soll dabei
den folgenden Forschungsfragen nachgegangen werden:

Wie wird die christliche Romanitas in der Spitantike, die sich in komplexen
sozial-politischen und narrativen Vernetzungen herausbildet, im Licht der
Tauflehre der kappadokischen Kirchenviter verkérpert? Aus dem Kontext

eines erweiterten Theologiebegriffs stellt sich dazu als zweite Frage:

12 MULLER, ANDREAS: Tauftheologie und Taufpraxis vom 2. bis zum 19. Jaht-
hundert, in: OHLER, MARKUS (Hg.): Taufe, Tiibingen 2012, 90.

13 Ebd.

14 Gemdl der Nummerierung der Patrologia Graeca wird die Homilie des Basilius
in der vorliegenden Untersuchung nach der Mauriner-Ausgabe (Nr. 13) be-
zeichnet, d. h. Homilie XIII. Bas., Hom. XIII, 1-8, (PG 31, 424A8-444C8) und
GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 416C1-432A11 = GNO 10/2, 357-370).
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Inwiefern kann die Tauflehre der kappadokischen Kirchenviter als eine
Form der ,, Theologie® im oben beschriebenen Sinn bestimmt werden? Zu-
sammengefasst liegt dieser Untersuchung daher die Frage zugrunde, inwie-
fern die Tauflehre der kappadokischen Kirchenviter als eine Form der
» Theologie® bestimmt werden kann, die sich als konstitutiv fiir die Bildung
und Konzeption einer spezifischen Form der christlichen Romanitas in der

Spitantike erweist.
1.2 Forschungsstand

1.2.1  Der Zusammenhang von Taufe und christlicher
Identitat

Die Betrachtung der kappadokischen Tauftheologie im Kontext der Etab-
lierung einer christlichen Romanitas erfordert, bestehende kirchenhistori-
sche Zugangsweisen und Methoden zu reflektieren — und teilweise auch,
diese Zuginge zu modifizieren und konzeptionell neu auszurichten. Um
darzulegen, weshalb dies notwendig ist, sollen im Folgenden kurz einige
Aspekte zu den entsprechenden wissenschaftlichen Hintergriinden skiz-
ziert werden.

Ein erster Aspekt thematisiert eine gewisse Inflexibilitdt bestimmter
traditioneller Zugangsweisen, wenn es um die Interpretation theologischer
Entwicklungsphasen geht. In diesem Kontext werden wichtige Entwick-
lungen benachbarter Disziplinen wie der Literaturwissenschaften, der Phi-
lologien oder auch der Soziologie und bestimmter gesellschaftlicher Atmo-
sphiren auller Acht gelassen. Dies ist insofern problematisch, als solche
fachlichen Entwicklungen zentral fiir die Auslegung wesentlicher Gesichts-
punkte der besagten theologischen Entwicklungsphasen sind. Ein Beispiel

dafiir bietet die Betrachtung zu den Denotationen 5 bestimmter

15 Die Denotation ist in diesem Zusammenhang die kontext- und situationsunab-
hingige Grundbedeutung eines Lexems (Mé€ic, Wort). Vgl. REHBOCK, HELMUT:
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theologisch relevanter Termini, die vielfach lediglich aus theologischen
bzw. theologiegeschichtlichen Perspektiven analysiert werden. So gibt es
bereits eine ganze Reihe von Abhandlungen, die die christliche Taufe als
ein historisch-theologisches Thema aufnehmen und von ihrer Entstehung
bis zu ihrer spitantiken Entwicklungsphase behandeln.!¢ Allerdings neh-
men diese Analysen wenig Ricksicht auf kontextuelle Entwicklungspha-
sen, denen es sich nicht allein theologisch, sondern auch interdisziplinir
anzunihern gilt. Beispiele fiir interdisziplinire Forschungsansitze, die be-
sonders die Entstehung von Formen der christlichen Taufe in ihren (spit-
)antiken Kontexten thematisieren, gibt es nur wenige. Diese konzentrieren
sich auf terminologische Wurzeln, insbesondere bei der Frage nach der
Benennung der Tauthandlung, wobei hier die ersten Signifikanten (termi-
nologische Wurzel: Bdnt-) der christlichen Taufe im Vordergrund stehen.
In diesem Zusammenhang riickt etwa Alfons Frst das Neue des christlich-
terminologischen Gebrauchs des Terminus in den Fokus, indem er das
Wort Bantiopa von der maskulinen Form Boantiopog unterscheidet. Thm
zufolge war das Neutrum (Bdntiope) in der antiken pagan-hellenistischen
Welt nicht gebriuchlich und folglich typisch christlich.!” Die terminologi-
sche Anderung (von Bantw zu Bantilw) sicht Fiirst als einen Prozess des
christlichen verbalen Intensivums.!® Ferguson rekonstruiert den Prozess
dieser terminologischen Anderung ausfiihrlich und schlieBt aus seiner Un-
tersuchung, dass diese terminologische Modifikation die semantische Ent-

wicklung (von Firbung oder Befeuchtung zur existenziellen Wandlung

,Denotation®, in: GLUCK, HELMUT/RODEL, MICHAEL (Hg.): Metzler Lexikon
Sprache, 2. Auflage, Stuttgart 2000, 141-142.

16 Vegl. HAUSCHILD, WOLF-DIETER/ DRECOLL, VOLKER HENNING: Alte Kirche
und Mittelalter, Bd. 1, 5., vollstindig tberarbeitete Neuausgabe, Giiters-
loh 2016, 178-186; FURST, ALFONS: Die Liturgie der Alten Kirche. Geschichte
und Theologie, Minster 2008, 99-218; HEISER, LOTHAR: Die Taufe in der Or-
thodoxen Kirche. Geschichte, Spendung und Symbolik nach der Lehre der Vi-
ter, Trier 1987; FERGUSON, EVERETT: Baptism in the Early Church. History,
Theology, and Liturgy in the First Five Centuries, Michigan 2009.

17 Vgl. FURST, Die Liturgie, 102.

18 Vgl. ebd.
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durch das Untertauchen) nachweist.” Diese terminologischen Untersu-

chungen bilden die theologische Grundlage fiir die unendliche Semiose der

o, Lanfartikulationen (Terminus technicus ). Denn die christliche Taufe

19
20

Vgl. FERGUSON, Baptism, 47 und 853.

o Taufartikulation* oder ,, Artikulation“ verwende ich als Terminus technicus, um di-
rekte oder indirekte Schilderungen der christlichen Tauf(lehr)e der Kirchenvi-
ter zu bezeichnen. Der Begriff ,,Artikulation® klingt nach einer solch phoneti-
schen Sprache von ihrer Grundbedeutung her. Das ist jedoch ein
entscheidender Punkt, warum ich in dieser vorliegenden Untersuchung den Be-
grift als Terminus technicus verwenden mochte. In der (Spit-) Antike waren viele
Menschen Analphabetinnen und Analphabeten. Sie verwendeten in ihrem All-
tag die phonetische Sprache, die nur miindlich verwendet wurde. Solche kate-
chetischen Reden (Homilien), die von Kirchenvitern gehalten wurden, waren
daher in erster Linie eine gesprochene Sprache. Diese Reden bedingten alle
Mitmenschen unabhingig von ihrem sozialen Status als Adressatinnen und Ad-
ressaten. Deswegen sollten die Ausdriicke, die christliche Tauf(lehr)e erldutern,
phonetisch deutlich und verstindlich sein. Das hei3t, diese gesprochenen Aus-
driicke, die von den Leuten (richtig oder falsch) gehért wurden, kénnen in ih-
rem jeweiligen Alltag verschiedene Ausdrucksweisen reproduzieren und sich
dadurch erweitern. In diesem Zusammenhang gibt es noch einen wichtigen
Hinweis der Ttbinger Platonschule, in der die miindliche Lehrtitigkeit Platons
(ungeschriebene Lehren, @ypago 8oypoata) schwerpunktmiBig erforscht wird.
Sie versucht, diese platonische Lehrtitigkeit, die in den Nachschriften der von
seinen Schiilern stammenden Zeugnisse verborgen ist, herauszuarbeiten. Diese
Lehrtitigkeit liegt nach der Tiubinger Platonschule den Dialogen Platons zu-
grunde (vgl. GAISER, KONRAD: Platons ungeschriebene Lehre. Studien zur sys-
tematischen und geschichtlichen Begriindung der Wissenschaften in der Plato-
nischen Schule, Stuttgart 1968, 3-8). Da eine Redekunst in der (Spit-) Antike
auch eine wichtige Komponente der christlichen Lehre ist, schafft ,,(Tauf-)Ar-
tikulation® einen breiten Gedankenraum fiir die patristische Literaturfor-
schung. Denn das Eruieren mindlicher Lehrtitigkeiten der Kirchenviter in ih-
ren geschriebenen Werken reflektiert ihre urspringliche Intention und den
Kernpunkt der Tauflehre, also die Etablierung einer christlichen Romanitas
(vgl. Anm. 10). Unabhingig von diesem gedanklichen Hintergrund gibt es in
unserer Zeit unzihlige neue ,,Wortbildungen®, die sich schnell ausbreiten. Dies
bewirkt prinzipiell einen terminologischen Ausbau (fir die ausfihrliche Erldu-
terung siche den zitierten Text von Anm. 151), der nach dem Begriff der Inter-
textualitit von Julia Kristeva als unendliche Semiose kategorial aufzugreifen ist.
Deswegen ist es sinnvoll, den Terminus ,,(Tanf-)Artikulation* fir eine poststruk-
turelle Forschungsmethode zu verwenden. Zwei Punkte sind fir die Lesefih-
rung notwendig: 1) Ich werde den Terminus ,,(Tauf-)Artiknlation” synonym mit

20
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bedeutete von ihrem terminologischen Ursprung her nicht nur eine religi-
Ose Initiation, sondern auch eine Transformation hin zu einem christlichen
Lebenswandel.?! Als solche weist die Frage nach dem christlichen Lebens-
wandel auch eine enge Verbindung zum Thema christlicher Identititsbil-
dungen auf; bedeutete doch die Teilhabe am Heilsgeschehen Jesu Christi
durch die Taufe schon nach der paulinischen Lehrtradition (Mimesis-
Lehre) — zumindest dem Anspruch nach — immer auch eine tiefgreifende
Verinderung der gelebten Praxis. Die christliche Taufe konzeptionierte
sich daher in ihrer soteriologischen und lebensnahen Entstehungsge-
schichte nicht nur durch die sakramentale Unwiederholbarkeit des Initiati-
onsritus. Vielmehr war hier auch ein starker Fokus auf Fragen ethischer
und moralischer Verantwortung prigend, die ihrerseits in einem engen Be-
zug zu gesellschaftlichen und sozialen Entwicklungen standen und die im-
mer auch prigend fiir die Lebenspraxis der Christinnen und Christen wa-
ren.??2 Dementsprechend versuchten viele (spit-)antike Kirchenviter, die
das Christwerden im Rahmen der paulinischen Tauflehre reflektierten, ihre
Vorstellungen davon, was christliche Identitit in Theorie und Praxis aus-
mache, auch in ihren aktuellen gesellschaftlichen Kontexten zu denken und
zu etablieren.?? So wurden verschiedene theologische Konnotationen des
Begriffes der christlichen Taufe in Form einer terminologischen Transfor-
mation reproduziert. Damit liegt es auch aus dieser Perspektive betrachtet
nahe, dass die (spit-)antiken Anpassungen der christlichen Tauflehre auch

den in der vorliegenden Untersuchung verwendeten Begriffen fiir die Taufe
verwenden. 2) Fur die Betonung der ,, Taufartiknlation der kappadokischen Kir-
chenviter werde ich in den Kapiteln (,,2.2. Das semiotische Zeichensystem in
der Homilie des Basilius® und ,,3.2. Das semiotische Zeichensystem in der
Homilie des Gregor®) die Wérter, die die Tauf(lehr)e der kappadokischen Kir-
chenviter bezeichnen, £ursiv schreiben.

2l Vgl. KOSCHORKE, KLAUS: Spuren der alten Liebe. Studien zum Kirchenbegriff
des Basilius von Caesarea, Freiburg, Schweiz 1991, 107-119.

2 Vgl. HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 179-183.

23 Vgl. FERGUSON, The Early Church, 18.
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ein relevantes Thema im Rahmen sich wandelnder gesellschaftlich-kultu-
reller Identititskonstruktion?* darstellten.

Insofern viele der kirchenviterlichen Homilien, die sich mit den besag-
ten identitdtsbildenden Aspekten christlicher Tauflehren beschiftigten, ein
ganzes Spektrum unterschiedlicher Themenbereiche umfassen, gilt es, sich
diesen methodisch interdisziplindr anzunihern. In diesem Kontext kon-
zentrierten sich sehr viele Untersuchungen bis zur ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts auf die Thematik ,,Orthodoxie und Hiresie®.?> Als Reak-
tion auf diese recht einseitig erscheinende Untersuchungstendenz haben

sich neue Forschungsrichtungen herausgebildet, die neue Perspektiven auf

2 Tatsdchlich wird narrative Identitit in der psychologischen, sozial- und kul-
turwissenschaftlichen Literatur oft als Konstruktion bestimmt. Den epistemi-
schen Objektivsten provoziert diese Redeweise unter anderem deshalb, weil
Konstruktionen weder wahr noch falsch, sondern allenfalls funktionstiichtig
oder funktionslos, relevant oder irrelevant oder in andersartiger Weise qualifi-
ziert oder disqualifiziert sein kénnen. Man gewinnt den Eindruck, dass in wei-
ten Teilen der Literatur die traditionelle Konzeption der Konstitution von Sub-
jektivitit durch Modelle ersetzt werden, in denen die Individuen ihren
Selbstbezug durch Bezugnahme auf sprachliche und kulturelle Muster herstel-
len und sich dadurch eine Identitit konstruieren.” TEICHERT, DIETER: Narra-
tive Identititen. Zur Konzeption einer textuellen Konstitution des Selbst, in:
DEMMERLING, CHRISTOPH/FERRAN, INGRID VENDRELL (Hg.): Wabhrheit,
Wissen und Erkenntnis in der Literatur, Berlin 2014, 324.

25 Walter Bauer ist ein Pionier, insofern er einen wissenschaftlichen Umbruch zur
Schaffung einer Ubergangsbriicke von der zementierten alten Perspektive (Ot-
thodoxie und Hiresie) zur Historizitit der theologischen Gedankenentwick-
lung konstatiert: ,,Wie man die ,Geschichte® in den Dienst der Rechtglaubigkeit
stellt, offenbaren nicht nur die nachkanonischen Erzdhlungen tber Jesus und
die Apostel, sondern in schmerzlicher Weise die Art wie man iber hervorra-
gende Anhinger der neuen Bewegung redet, tiber ihr Leben und Sterben, und
noch nicht einmal vor ihren Mirtyrern Halt macht. Die Verunglimpfung des
Gegners spielt in diesen Kreisen eine groB3ere Rolle als etwa der Schriftbeweis.
Hat sich spiter einmal das Neue Testament als Schriftsammlung durchgesetzt,
die Kenntnis des Alten Testamentes erweitert und die antiketzerische Hand-
lung beider einigermalien ausgebildet, dann wird das Verhiltnis ein gestinderes
werden.” BAUER, WALTER: Rechtgliubigkeit und Ketzerei im iltesten Chris-
tentum, zweite durch gesehene Auflage mit einem Nachtrag hg. von STRECKER,
GEORG, Tubingen 1964, 149.
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die Frage der Hiresie (Hiresiologien) zu entwickeln suchen. Wesentlich ist
in diesem Zusammenhang, dass auch historisch als hiretisch verurteilte
Konzeptionen als Grundlagen fiir die wissenschaftlichen Untersuchungen
dienen kénnen. Der Kernpunkt dieser zumindest wissenschaftlichen Reha-
bilitation liegt darin, dass die christliche Theologiegeschichte vielfiltige As-
pekte auch als hiretisch verurteilter christlicher Lehren (Hiresien) inte-
griert hat und so die entsprechende Pluralitit an doktrindren Ansédtzen auch
weiterhin reprisentiert. Dass Hiresie und Orthodoxie, ,,das altdominante
Thema“2¢, dabei grundsitzlich als identitdtsstiftende Kategorien anzuse-
hen sind, die von Theologen dazu verwendet wurden, die Bildung eines
Gefthls Gruppenzusammengehdrigkeit (,groupness®) zu beférdern, hat
u. 2. Thomas Jirgasch im Anschluss an die Ansitze Eric Rébillards und
Rogers Brubakers herausgearbeitet. Wie Jirgasch betont, waren diese Ver-
suche allerdings insofern nicht von Erfolg gekront, als sich so keine For-

men feststehender, uniformer christlicher Identitiaten bilden lieBen.?’

26 Eduard Iricinschi und Holger M. Zellentin haben beispielsweise zum Beginn
ihres Aufsatzes thematisiert, dass der Konnex von Hiresie und Identitit lange
Zeit hinweg als das dominante akademische Paradigma betrachtet wurde. Vgl.
IRICINSCHI, EDUARD/ZELLENTIN, HOLGER M.: Making Selves and Marking
Others: Identity and Late Antique Heresiologies, in: DERS. (ed.): Heresy and
Identity in Late Antiquity, Tibingen 2008, 1.

27 Das ist ein wichtiger wissenschaftlicher Beitrag in der patristischen Litera-
turforschung, denn seine Untersuchung weist die These Anthony Giddens’
nach: “There is a universally experienced world of external reality, but it is not
directly reflected in the meaningful components of the conventions in terms of
which actors organise their behaviour. Meaning is not built up through descrip-
tions of external reality, nor does it consist in semiotic codes ordered inde-
pendently of outr encounters with that reality” (GIDDENS, ANTHONY: Modet-
nity and Self-Identity. Self and Society in the Late Modern Age, Cambridge
1991). Seine Untersuchung eréffnet eine weitere Denkméglichkeit in der Un-
tersuchung, die nicht von den konkreten Gruppen (orthodox oder hiretisch)
zur christlichen Identititsforschung ausgeht, sondern ein theologisches Kon-
zept als Zugang zur patristischen Literaturforschung erzeugt. Vgl. JURGASCH,
THOMAS: Hiresie und Orthodoxie als identititsstiftende Kategorien in der Al-
ten Kirche, in: KOPP, STEFAN/WAHLE, STEPHAN (Hg.): Nicht wie AuBlenste-
hende und stumme Zuschauer: Liturgie — Identitit — Partizipation, Kirche in
Zeiten der Verinderung, Bd. 7, Freiburg im Breisgau 2021, 160-178.
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Dass ein interdisziplindrer Zugang fir die Frage nach (spit-)antiken
Prozessen christlicher Identititsbildung wichtig ist, zeigen vor allem auch
die Arbeiten des gerade bereits erwihnten Soziologen Rogers Brubaker.
Hier ist insbesondere Brubakers Hinweis auf die Ambiguitit des Identi-
titsbegriffes wichtig. Klassischerweise wird Identitit im philosophischen
Sinn als ,,ein fundamentaler logischer Begriff“?8 aufgefasst, der ,,als Selbig-
keit oder als eine Art der Gleichheit, namlich als absolute oder vollkom-
mene Gleichheit bestimmt [wird]“?. Aus Brubakers sozialwissenschaftli-
cher Perspektive stellt sich dieses Verstindnis jedoch als problematisch dar,

was er wie folgt zum Ausdruck bringt:30

If identity is everywhere, it is nowhere. If it is fluid, how can we
understand the ways in which self-understandings may harden,
congeal, and crystallize? If it is constructed, how do we understand
the terrible singularity that is often striven for — and sometimes
realized — by politicians seeking to transform mere categories into
unitary and exclusive groups? How can we understand the power
and pathos of identity politics?3!

Die von Brubaker thematisierte Ambiguitit des Identitdtsbegriffs bezieht
sich vor allem auf warrative 1dentititen. Fir diesen Aspekt von Identitit
weist Dieter Teichert auf das Problem des terminologischen Gebrauchs
hin:

Die Rede von einer narrativen Identitit st6Bt bei Philosophen oft
auf Ablehnung, Diese Ablehnung ist hiufig durch zwei Meinungen
bedingt. Zum einen sind die Redeweisen tiber narrative Identitit in
der Philosophie, in den Literatur-, Sozial- und Kulturwissenschaf-
ten unibersichtlich, sie haben keinen deutlichen erkennbaren be-
grifflichen Zusammenhang und sie beziechen sich bei ihren unter-
schiedlichen Fragestellungen auf keinen gemeinsamen Rahmen.

28 'TEICHERT, Narrative, 316.

2 Ebd.

3 Vgl. BRUBAKER, ROGERS: Ethnicity without Groups, Harvard 2004, 28.
31 Ebd., 29.
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Die Konzeption narrativer Identitit wird daher oft von vornherein
als philosophisch irrelevant abgetan.?

Diese Problematisierung hat weitreichende Konsequenzen fiir die patristi-
sche Forschung zum Thema christlicher Identititsbildungen. Dabei ergibt
sich aus der Voraussetzung des von Teichert skizzierten philosophischen
Identitdtsbegriffs u. a. eine Trennung zwischen den Bereichen wissen-
schaftlich-philosophischer Argumentations- und Betrachtungsweisen auf
der einen und des menschlichen Alltagserlebens auf der anderen Seite; auf
der Grundlage eines so gefassten Identititsverstindnisses wird die gesell-
schaftliche Komplexitit im theologischen und soziopolitischen Sinne nicht
angemessen gewirdigt. Des Weiteren ergibt sich aus der Zugrundelegung
einer solchen philosophisch-klaren Begrifflichkeit der Identitit fir die so
operierende Forschung zur Identitit u. a. die Annahme konkreter Grup-
plerungen, etwa der ,christlichen Orthodoxie®, der ,,Hiresie bzw. der
»Haretiker:innen®, ,,der Paganen® etc. Dabei gehen derartige Forschungs-
ansitze allgemein von konkreten und fest definierten Gruppen wie den
eben genannten aus, die unter der Primisse einer entgegensetzenden, zwei-
wertigen Logik (entweder Orthodoxie oder Hiresie/Christentum oder Pa-
ganentum) konzipiert werden. Um solche einseitigen Distinktionen und die
damit verbundenen analytischen Schwichen zu vermeiden, entwickeln For-
schende derzeit neue Ansitze, die soziologische und literaturwissenschaft-
liche Konzeptionen stirker rezipieren. So greift etwa Eric Rebillard Rogers
Brubakers Begriff der ,,groupness® (als ,,group-making process®) auf, 3
der die Prozesse christlicher Identititsbildungen auch mit Blick auf die all-
tigliche Erfahrungsebene aufzugreifen sucht, indem z. B. Homilien und

Briefe des Augustinus auf diese Thematik hin analysiert werden. 34

32 TEICHERT, Narrative, 315.

3 Vgl. REBILLARD, ERIC: Late Antique Limits of Christianness. North Africa in
the Age of Augustine, in: REBILLARD, ERIC/RUPKE, JORG (ed.): Group Identity
and Religious Individuality in Late Antiquity, Washington D. C. 2015, 294.

3 Rebillard weist mit den Beispielen von Augustinus darauf hin, dass das Christ-
sein in der Spitantike (bzw. in Nordafrika) zunichst keine exoterische
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Rebillard weist nach, wie solche Texte bestimmte Konzeptionen einer
»christian-membership® erarbeiten, die auf die Bildung eines christlichen
Gruppenzusammengehdrigkeitsgefiihls (groupness) abzielen, ohne dass es
allerdings in den von ihm untersuchten Kontexten tatsdchlich feststehende,
separate und in sich homogene Gruppen von Christinnen und Christen
gegeben hitte. Die Konflikte, die das Heidentum als eine dem Christentum
gegentiberstehende Gegenachse verstehen lassen, bedeuten keine Konkur-
renz oder Trennung von Gruppierungen in der Gesellschaft, sondern einen
Prozess der Etablierung christlicher Romanitas. Eine Aufnahme der An-
siatze Rebillards und Brubakers ist bei Jirgasch zu erkennen, der die eben
genannte groupness-Konzeption fir die Frage nach dem Verhiltnis christ-
licher Orthodoxie und Hiresie in der Spitantike produktiv macht. In die-
sem Kontext fragt Jurgasch, ,inwiefern und in welchem Sinne die An-
nahme von Gruppen [wie z. B. orthdoxen oder hiretischen] problematisch
ist“3%. In einem ersten Schritt erldutert er, ausgehend von Brubaker und
Rebillard, inwiefern sich solche ,,Gruppe[n] der spatantiken Christ(inn)en
als kein festes, dauerhaft bestehendes und stabiles Gebilde erweis|[en]“3®.
Statt von konkreten Gruppen auszugehen, versucht er, Rebillards Vor-
schlag aufgreifend, die Prozesse der individuellen Sinngenese und Grup-
penbildung zu analysieren. In einem zweiten Schritt nimmt er auf dieser
Grundlage eine alternative Sichtweise von Orthodoxie und Hiresie ein, um
sie nicht mehr als Bezeichnung von Gruppen, sondern als Kategorie im
Kontext sinnstiftender und gruppenbildender Prozesse zu betrachten. Im
letzten, dritten Schritt zeigt er die Konsequenzen auf, die sich aus der Fo-
kussierung auf die frihchristlichen Identititsbildungen ergeben: Sie sind

»Formen einer niemals abgeschlossenen Bildung von Identititen, die

Alltagserfahrung war. Manche Christinnen und Christen hatten in ihrer All-
tagserfahrung Gelegenheiten — bzw. je nach ihren verschiedenen Zugehorigkei-
ten —, pagane Kultur zu erfahren. Eine wichtige Rolle in diesem Zusammen-
hang spielt, in der Identititskonstruktion die starke Ausprigung der lateralen
Kategorien der Mitgliedschaft zu beweisen. Vgl. ebd., 293-317, bes. 300-314.
% JURGASCH, Hiresie, 162.
% Ebd., 168.
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ebenfalls in einer grundlegenden Prozesshaftigkeit erscheinen und daher
nicht als Form des Gebildet-Seins von Identitit aufzufassen sind“¥. Jir-
gasch weist nach, dass es ,,kein Fundament fir die Herausbildung einer
bestindigen und klar definierten orthodoxen Identitit oder ihres Gegen-
stiickes im Sinne einer hiretischen Identitdt“3® gibt.

Die skizzierten wissenschaftlichen Hintergriinde geben einige Hin-
weise darauf, welche Aspekte zentral fir die hier geplante Erforschung
spatantiker Taufkonzeption im Kontext christlicher Identitdtsbildungen
sind. Ein erster wichtiger Punkt besteht dabei darin, theologiegeschichtlich
genau wahrzunehmen, dass Untersuchungen in der Vergangenheit eine
starke Tendenz dazu hatten, die Tauflehren im Zusammenhang von Ent-
gegensetzungen zwischen Orthodoxie und Hiresie aufzunehmen. Hier
wurden interdisziplinire Forschungsperspektiven nicht ausreichend be-
riicksichtigt und die Taufe — quasi rein theologisch — auf die Vorstellung
eines ,,Markers® reduziert, der die Aufnahme von Menschen in (orthodoxe)
christliche Gruppierungen anzeigt.? Die christliche Taufe wurde in diesem
Zusammenhang genauer als eine Funktion, ein Identitdtsmarker der christ-
lichen Orthodoxie oder ein Teil der Liturgiegeschichte betrachtet. Aus die-
sem Grund erscheint es als relevant, eine grundlegende Frage dieser For-
schung aufzuwerfen: Was bedeutet die spitantike Tauf(lehr)e in der
christlichen Lebenspraxis (Praxeologie)?

Es gibt unterschiedliche Themenbereiche, die fiir die christliche Taufe
zu behandeln sind. In der Antike und Spitantike gab es jedoch mit dem
Taufaufschub eine anschauliche Gemeinsamkeit, die verschiedene Aspekte

miteinander zu verbinden vermag. Damals wurde der Taufaufschub aus

37 Ebd., 175.

3 Ebd.

¥ Walter Bauer erldutert die Bedeutsamkeit der kirchengeschichtliche Perspektive
folgendermallen, um die Zementierung der altdogmatischen Perspektive zu
uberwinden: ,,Nein, Orthodoxie und Ketzerei sollen auch in diesem Buch das
bedeuten, was man herkdmmlicherweise und gemeinhin darunter versteht. Nur
freilich wollen wir Giber beides nicht die Kirche, d. h. die eine Partei, reden ho-
ren, sondern die Geschichte.” BAUER, Rechtgliubigkeit, 2-3.
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religiosen Grinden (Betonung der Taufvorbereitungszeit) zunichst von
vielen Kirchenvitern meistens empfohlen, weil ,,in der vorkonstantini-
schen Zeit der Eintritt in den Katechumenenstand den entscheidenden
Schritt darstellt, der den Bruch mit der alten Welt und die Zugehérigkeit
zum Gottesvolk begrindet™. % Mit der sogenannten Konstantinischen
Wende idnderten sich jedoch die gesellschaftlichen und politischen Rah-
menbedingungen des Christseins grundlegend und damit auch die Haltung
vieler Menschen zur Frage des Taufaufschubs, und zwar sehr oft aus prak-
tischen Griinden.# Spitantike Rémer:innen wollten ihre Taufe aufschieben
und im Stand der Katechumenen bleiben, um ihre Kultur (z. B. rémische
Spectacula) genieBlen und in aus christlicher Sicht unerlaubten Berufsfel-
dern*? ihren Lebensunterhalt weiter gewihrleisten zu kénnen.*3 Ein gutes
Beispiel gibt in diesem Zusammenhang die kaiserliche Gesetzgebung (vgl.
Codex Theod. 15.7.1.), die die Art und Weise der Taufspendung des Pries-
ters gesetzlich definiert. Wichtig war in diesem Kontext u. a. die den Pries-
tern auferlegte Pflicht, den weiteren Lebenswandel der T4uflinge sorgfiltig
zu priifen. So durften beispielsweise Schauspieler:innen aufgrund gesetz-
lich geregelter Beschrinkungen der Berufsfelder nach ihrer Taufe nicht auf
die Bithne zuriickkehren. Wurden sie jedoch aufgrund einer schweren,
méglicherweise zum Tod fithrenden Krankheit getauft, darauthin aber wie-
der gesund, zog dies Schwierigkeiten fiir die weitere Sicherung ihres Le-
bensunterhalts nach sich. Demnach stand der Taufaufschub zwar offenbar
als theologisches Thema in chronologischer Kontinuitit zur Antike, bedeu-

tete in der Spitantike jedoch fiir die soziale Lage etwas vollig anderes.*

4C

KOSCHORKE, Spuren, 138.

41 HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 183.

4 Koschorke erwihnt die konkreten Beispiele dazu: ,,Denn bereits mit diesem
Schritt war der Bruch mit der heidnischen Welt vollzogen und oftmals auch die
Aufgabe des bisherigen Berufs verbunden — sofern dieser (wie im Fall von Sol-
daten, obrigkeitlichen Amtern, Schauspielern oder Lehrern) als mit dem Chris-
tentum unvereinbar beurteilt wurde. KOSCHORKE, Spuren, 127.

Vgl ebd., 138-139.

# Vgl. MULLER, Tauftheologie, 100.

28



FORSCHUNGSSTAND

Verschiedene spitantike Kirchenviter reagierten auf diesen gedanklichen
und sozialen Wandel und verfassten Homilien, um den wahren Sinn der
christlichen Taufe vorzustellen.®> In der vorliegenden Untersuchung wer-
den diese Uberlegungen zum Sinn der Taufe exemplarisch anhand der bei-
den oben genannten Predigten der kappadokischen Kirchenviter (Homilie
des Basilius: ITpotpentu eic 10 &ytov Bantiopo; Homilie des Gregor: [T1pog
100¢ Boadvvoviag el 10 Bantiopa) analysiert. Sie liegen zeitlich zwischen
den kaiserlichen Gesetzgebungen, die sich auf die christliche Taufe bezie-
hen (Codex Theod. 15.7.1. und 15.7.4.), und behandeln direkt das Thema
des Taufaufschubs. SchwerpunktmifBig wird dabei auch die wechselseitige
Bezogenheit zwischen der soziopolitischen Lage in der Spitantike einer-
seits und den theologischen Tauflehren der kappadokischen Kirchenviter
andererseits zu betrachten sein. Darin spiegelt sich der Sinn der christlichen
Taufe als ein relevanter Bestandteil der Theologiegeschichtsforschung und
als ein interdisziplindres Untersuchungsfeld, was — zusammengenommen —
auf wichtige Gesichtspunkte des kontinuierlichen Etablierungsprozesses
einer spitantiken christlichen Romanitas hinweist. Aus dieser Analyse zu-
riickblickend, wird iiberdies der Begriff der Theologie zu erweitern sein,
der in der theologisch-historischen Forschung nicht im Rahmen einer dog-
matisch-doktrindren Betrachtung einzuschrinken, sondern angesichts des
gesellschaftspolitischen Wandels immerwihrend zu ,,verheutigen® ist (ag-
giornamento). Im Rickgriff auf Walter Bauer weist Baker in diesem Zu-
sammenhang darauf hin, dass christliche Identititskonstruktionen und ihre
urspriingliche Vielfiltigkeit auch unter dem Aspekt untersucht werden soll-
ten, wie Theologie verstanden wurde.4

Die begriffliche Problematisierung des Identititsbegriffs eréffnet in
der patristischen Forschung vielfiltige neue Perspektiven®’, die — wie erldu-

tert — etwa iber die Annahme fest definierter und stabiler Gruppen (z. B.

4 Vgl. MARKSCHIES, CHRISTOPH: Das antike Christentum. Frémmigkeit, Lebens-
formen, Institutionen, Miinchen 32016, 83.

4 Vgl. BAKER, Early Christian, 231.

47 Vgl. BRUBAKER/COOPER, Beyond, 34-36.



EINLEITUNG

der Orthodoxen und Hiretiker:innen) hinausgehen; machen es doch solche
»gruppistischen Annahmen (Brubaker) schwierig, die verschiedenen As-
pekte menschlicher Identititen als konkret-nachvollziehbar zu diskutieren.
Statt von konkreten Gruppen auszugehen, erscheint es als relevant, von
einem bestimmten Konzept (Taufe) auszugehen, um die sinnstiftenden und
gruppenbildenden Prozesse und die damit verbundenen Formen der
»groupness — hier im Sinne einer mdglichen christlichen Romanitas — in

der Spitantike® analysieren zu kénnen.

1.2.2  Forschungsstand zu Basilius’ und Gregors Quellen

Die Ambiguitit des Gebrauchs des Identititsbegriffes, auf die Rogers
Brubaker hingewiesen hat, und die patristischen Beitrige der Theologen
Rebillard und Jirgasch eréffnen weitere Untersuchungsfelder, wobei die
hier in den Fokus geriickte kappadokische Tauftheologie als Ausgangs-
punkt unserer Forschung zu den Entwicklungen einer spitantiken christli-
chen Romanitas dienen wird. Im Folgenden wird dabei zunichst der For-
schungsstand zu den beiden genannten Homilien des Basilius und Gregors
dargestellt werden, um auf der Grundlage bisheriger Studien ein addquates
Untersuchungskonzept zu erarbeiten. In diesem Kapitel werden die wis-
senschaftlichen Beitrige der vorangegangenen Untersuchungen in zwei
klassischen Kategorien vorgestellt. Bei der ersten Kategorie handelt es sich
um Forschungen zu den Inhalten der Homilien, bei der zweiten Kategorie
um einen Uberblick zu den Sammlungen der Manuskripte und die Vorstel-
lung der kritischen Editionen. Diese zweite Kategorie zeigt quellenkritisch,
welcher Text in dieser vorliegenden Untersuchung als Grundlage verwen-
det wird. Diese klassischen Kategorien fithren zu den ausgewihlten Homi-
lien der kappadokischen Kirchenviter hin, aber andererseits etldutern sie

auch den methodischen Aufbau der vorliegenden Untersuchung.

30



FORSCHUNGSSTAND

1.2.2.1 Die Homilie des Basilius von Cdsarea: [IpOTpEMTIKN) €i¢ TO
dytov Bamtiopa

Zur Homilie des Basilius gibt es zwei relevante Untersuchungens, die den

Text theologisch analysieren und strukturell einteilen. Sie bilden damit

wichtige wissenschaftliche Grundlagen fir die hier zu entwickelnde

Textanalyse. Dariiber hinaus gibt es verschiedene Editionen und Uberset-

zungen in modernen Sprachen. Diese werden im Folgenden als eine kurze

Hinfihrung zum Text des Basilius vorgestellt.4

Jean Gribomonts Untersuchung
Eine erste bedeutende Analyse zu Basilius’ Text wurde von Jean Gri-
bomont vorgelegt. Sein Fokus liegt auf einer theologischen Textanalyse, in
der die Fragen nach Gattung, Einteilung und Datierung des Texts sowie
nach besonderen Merkmalen des Inhalts beantwortet werden. Fiir ihn ist
der Titel dieser Homilie ein markanter Hinweis auf ihre Gattung, denn die
Exhortation (ITpotpentint)) bezeichnet die inhaltliche Charakterisierung.
Gleichzeitig wirft er in dem Zusammenhang das Problem auf, dass es in
dieser Homilie keine konkrete Zielgruppenbezeichnung gebe, denn Basi-
lius adressiert die Horerschaft in der 2. P. Sg.50 Hier liegt ein wichtiger Hin-
weis fir die Bestimmung der méglichen Gattung dieser Homilie. Zur Ein-
teilung des Textes gibt Gribomont einen Mal3stab an, wobei er ein
theologisches Motiv (wie xatpog) fir die Gestaltung eines theologischen
Rahmens gegeben sicht.>! Ein bemerkenswerter Punkt seiner Forschung

liegt darin, dass er ein Signalwort (bzw. einen Satz wie unpvoowv 10

4 Vgl. GRIBOMONT, JEAN: Le Protreptique au Baptéme, in: BEKES, GERARDO
J./FARNEDI, GIUSTINO: Lex Orandi Lex Credendi. Miscellanea in onore die P.
Cipriano Vagaggini, Roma 1980, 71-92; FERGUSON, EVERETT: Basil’s Protrep-
tic to Baptism, in: PETRUCCIONE, JOHN (ed.): Nova & Vetera. Patristic Studies
in Honor of Thomas Patric Halton, Washington 1998, 71-83.

4 Durch die Vorstellung verschiedener Editionen und Ubersetzungen der Homi-
lie Basilius zeige ich, welche Quelle in dieser Untersuchung verwendet wird.

50 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 73.

51 Vgl. ebd.
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owtnetov xnpvyua) fir die Einteilung der Homilie des Basilius als notwen-
dig erachtet. Gribomont sieht zum Beispiel in diesem Signalwort den in-
haltlichen Beginn des ersten Hauptteils (Narratio).>? Gribomont erwihnt
dazu fiir die Finteilung des Textes drei Argumentationsweisen des Basilius,
die weitere Hauptteile (jeweils ,,Exemplar und Hypothese™, ,,Widerle-
gung® und ,,Konsequenz und Bestitigung®) konstruieren. Darauf folgt die
Konklusion der Homilie.5> Zur Datierung der Homilie versucht er, den
Text inhaltlich mit dem Traktat De Spiritu sancto zu vergleichen, da dieses
Werk inhaltlich die Grundbegriffe der Tauftheologie des Basilius enthilt
(Taufe Jesu Christi, Taufe des Johannes und die alttestamentliche Typolo-
gie: Rotes Meer). Fur Gribomont bilden die tauftheologischen Elemente
des Basilius, der Dialog mit Eustathius von Sebaste, den historischen Hin-
tergrund. Deswegen iibernimmt Gribomont die These von Hermann Dér-
ries> und datiert die Homilie in den Zeitraum zwischen 371 und 373.>> Zur
Bestirkung dieser Datierung weist er des Weiteren nach, dass und inwie-
fern die Homilie wesentliche Aspekte der Amtszeit des Basilius als Bischof
reflektiert. Dazu fokussiert er sich auf die Termini, die nach Basilius den
idealen Christenstatus bezeichnen (,,Soldaten Christi, ,,fromme Athleten®
und ,,himmlische Birgerschaft®). Diese erldutern keine monastische Bru-
derschaft, sondern spiegeln eine universal-kirchliche Gemeinschaft wider.>
Gribomont sieht allgemein die terminologischen Gegeniiberstellungen
zwischen Christentum und Hellenismus als einen wichtigen Beweis dafiir,
dass der Text in Basilius’ Bischofszeit zu datieren sei. Fiir die inhaltliche

Charakterisierung erwihnt Gribomont drei Komponenten: Er ist der

52 Vgl. ebd., 75.

5 Vgl. ebd., 77-86.

3 Vgl. DORRIES, HERMANN: De Spiritu Sancto. Der Beitrag des Basilius zum Ab-
schluf} des trinitarischen Dogmas, Géttingen 1956, 81-93.

% Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 87; Paul Jonathan Fedwick tibernimmt die
These des Bernardi zur Datierung der Homilie (am 6.1.371). Vgl. FEDWICK,
PAUL JONATHAN: A Chronology of the Life and Works of Basil of Caesarea,
in: DERS. (ed.): Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic, Toronto 1981,
9 (bes. Anm. 33).

% Vgl. ebd.
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Meinung, dass der Text rigoristisch, aber liturgisch evangeliumsgemil zu
charakterisieren sei. In dieser rigoristischen Charakterisierung sieht Gri-
bomont einen lokal-kirchlichen Wandel, der nicht nur von Basilius, sondern
auch von Gregor von Nyssa und Gregor von Nazianz berticksichtigt wor-
den sei. Die drei dhnlichen Homilien der kappadokischen Kirchenviter5
reflektieren daher den situativen Bedarf der Erneuerung des christlichen
Status durch den Diskurs Gber den unbefristeten Katechumenat.’ Die Li-
turgie und das Evangelium sind laut Gribomont fir Basilius entscheidend,
da Basilius die heilbringende Wirkung des Heiligen Geistes im Leben der
Christinnen und Christen als einen der wichtigsten Inhalte der sakramen-
talen Geheimnisse ansieht.” Das zeigt einen entscheidenden Unterschied
zwischen dem stoisch-philosophischen und dem christlichen Lebensideal.
Denn Basilius sieht den Kernpunkt der christlichen Taufe nicht nur in der
ethisch-moralischen Bekehrung, sondern im Glauben an Gott.% Dies stellt
einen wichtigen Hintergrund dar, vor dem die Tauftheologie der kappado-
kischen Kirchenviter als eine kirchliche Lehre zur Stiftung der christlichen
Identitdtskonstruktion dient.

Everett Fergusons Untersuchung
Ein weiterer zentraler Forschungsbeitrag zur Homilie des Basilius ist von
Everett Ferguson geleistet worden. Zu Beginn seines Beitrags weist Fer-
guson darauf hin, dass die Homilie des Basilius bisher selten zum Gegen-
stand wissenschaftlicher Betrachtung geworden sei. In diesem Zusammen-
hang erwihnt er die Untersuchung Gribomonts, der sich bis dahin als
einziger Patrologe dieser Homilie gewidmet hatte.®! Auf Gribomonts Ana-
lyse aufbauend, stellt Ferguson die zentralen Elemente der Homilie vor. Als

57 Bas., Hom. XIII, 1-8, (PG 31, 424A8-444C8); GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 416C1-432A11 = GNO 10/2, 357-370); GREG., Or. XL (= PG 36, 360B1-
425D4).

% Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 88-90.

% Vgl. ebd., 90.

0 Vgl. ebd., 91.

61 Vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 70.
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relevant erachtet er die rhetorische Form, die Verwendungsweise der Hei-
ligen Schrift, die Erwihnung zeitgendssischer Liturgie und die doktrindren
moralischen Themen. Zur Datierungsfrage dullert sich Ferguson dahin ge-
hend, dass er die von Basilius gesetzten inhaltlichen Schwerpunkte (Beto-
nung des Paschas und Ermutigung zum Taufempfang fiir die Katechume-
nen) als Merkmale dafiir betrachtet, dass der Text in einer relativ frithen
Phase des Basilius’schen Episkopats entstanden sei (Zeitraum 371-373).
Ein bemerkenswerter Unterschied zwischen den Untersuchungen Fer-
gusons und Gribomonts besteht darin, dass Ferguson die Homilie des Ba-
silius nicht mit dessen De spiritu sanctn, sondern mit Basilius’ De Baptismo
und mit den Homilien Gregors von Nyssa und Gregors von Nazianz ver-
gleicht, die dasselbe Thema in den Fokus stellen. Dabei konzentriert Fer-
guson sich zunichst auf Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen den
Werken (Homilie XIIT und De Baptismo). Als Ahnlichkeiten schitzt er die
umfangreiche Verwendung der Heiligen Schrift, die Basilius ,,evangeliums-
gemal* (xotd 10 Evayyédiov) darstellt, sowie die thematische Fokussierung
(Ermahnung zum Taufempfang). Der Akzent, der auf der Unterweisung
der Katechumenen zur Vorbereitung auf die Taufe liegt, verdeutlicht den
gemeinsamen Schwerpunkt beider Texte.®? Unterschiede zeigen sich aller-
dings in der Auslegung der Taufe des Moses, des Johannes und Jesu Christi.
De Baptismo versteht alle tauftheologischen Motive im Rahmen dazugehé-
riger Prozesse, das heil3t die Taufe des Mose und des Johannes als Reini-
gung von Stinden und die Taufe Jesu Christi als die Vollendung der Tauf-
gnade durch den Heiligen Geist.®3 Fiir die tauftheologischen Motive weist
Homilie XIII inhaltlich die deutlichsten Unterschiede auf. Die Taufe des
Mose bedeutet die typologische Prophetie fir die Vollendung des Christus-
Geschehens (Taufe und Eucharistie). Die Taufe des Johannes dient der Rei-
nigung von den Siinden, die Taufe Jesu Christi jedoch ist die Taufe zur

Gotteskindschaft (Bantiopo viobBeoiag) und zur Vereinigung mit Gott

02 Vgl. ebd., 79.
0 Vgl. BAS. Bapt. 1.2 (= PG 31, 1532C-1533C).
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(otxelwotg ngdg Oc0v).% Der Vergleich mit den beiden Homilien Gregors
von Nyssa und Gregors von Nazianz veranschaulicht, wie unterschiedlich
die Argumentationen fiir denselben Anlass (Taufaufschub) gestaltet sind,
der die situative Lage der spitantiken Provinz reflektiert. Ferguson schlief3t
daraus, dass die Lage der Kirche jeweils in enger Verbindung mit Facetten
gesellschaftlichen Wandels zu betrachten sei. Er weist insbesondere darauf
hin, dass die Exhortation als ein Genre der patristischen Literatur unter-
schiedliche Themen behandele. Laut Ferguson gab es im dritten Jahrhun-
dert viele kirchenviterliche Exhortationen zum Thema des christlichen
Martyriums, im vierten Jahrhundert dann jedoch vermehrt solche zum
Taufempfang, Das ist eine thematische Umsetzung, in der sich die Frage

nach der christlichen Identitatskonstruktion unverianderlich weiterstellt.65

Texte (Manuskripte und Versionen in verschiedenen Altsprachen),
Editionen (in Publikationsformen) und Ubersetzungen in moder-
nen Sprachen
Paul Jonathan Fedwick klassifiziert in seinem Werk (Bibliotheca Basiliana
Vniversalis 11, 1 und 2) die unterschiedlichen Manuskripte, Editionen und
Ubersetzungen der Homilien (Homiliae morales und Hexaemeron) und
Briefe des Basilius.% Er wollte das interne und externe Kriterium zur Klas-

sifikation unterschiedlicher Manuskripte durch seine eigene Methode

4 Vgl. BAs.,, Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A6-11); BAs., Hom. XIII, 2 (= PG 31,
428A15-C3).

% Vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 83.

% Vgl. FEDWICK, PAUL JONATHAN: Bibliotheca Basiliana Vniversalis II, 1. A
Study of the Manuscript Tradition, Translations and Editions of the Works of
Basil of Caesarea, II. The Homiliae Morales, Hexaemeron, De Litteris, with
Additional Coverage of the Letters, Part One: Manuscripts, Turnhout 1996;
vgl. FEDWICK, PAUL JONATHAN: Bibliotheca Basiliana Vniversalis I, 2. A
Study of the Manuscript Tradition, Translations and Editions of the Works of
Basil of Caesarea, II. The Homiliae Morales, Hexaemeron, De Litteris, with
Additional Coverage of the Letters, Part Two: Editions, Translation, Turnhout
1996.
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verbinden.®” Dabei organisiert er die 222 Manuskripte der Homilie des Ba-
silius in Textgruppen (Textfamilie d, e, m, u und x). Laut Fedwick bildet die
Textfamilie ,,d“ das dlteste Manuskript, insofern sie eine ziemlich vollkom-
mene Textstruktur (Corpus von Basilius” Homilien) aufzeigt.*® Textfamilie
e ist dhnlich der Textfamilie d. Der Unterschied zwischen den beiden
Textfamilien liegt nur darin, dass Homiliae in psalmos bei der Textfamilie
»e“ in drei Sektionen aufgeteilt sind.® Textfamilie ,,m“ (= miscellaneous)
besteht aus 65 Manuskripten.” Textfamilie ,,u” (= ,,uulgata®) erschien als
eine spezifische Rezension dank Ménchen des Studitenordens im 9. Jaht-

hundert, wobei die photianische Renaissance verbreitet war. 72 Diese

7 Das interne Kriterium ist die Klassifikationsweise des Stig Yngve Rudberg, der
die gleichen Textfamilien in die bestimmte Reihenfolge (Kategorie) bringt. Das
Problem dieser Klassifikation liegt darin, dass diese Methode fiir die Homilien
des Basilius nicht anwendbar ist, denn sie kann nicht die textuellen Filiationen
beweisen. Das externe Kriterium erginzt in dem Zusammenhang die wissen-
schaftliche Schwachheit der internen Klassifikationsweise, indem es die Manu-
skripte nach alphabetischer Reihenfolge unterschiedlicher Bibliotheken anord-
net. Das Arrangement nach der externen Klassifikation verdeutlicht die
textuelle Identifikation der Basilius-Homilien. Fedwick wollte deswegen diese
beiden Klassifikationsweisen kombinieren. Vgl. FEDWICK, Bibliotheca Basili-
ana Vniversalis II, 1, 1-2.

8 Vgl. ebd., 3-6.

® Vgl. ebd., 7-8.

0 Vgl. ebd., 8-9.

"t Der Studitenorden (MSU: Monaci Studiti Ucraini) geht gemiB der Ostlichen
Klostertradition auf Theodor Studites zuriick, der im 8. Jahrhundert als grofer
Kimpfer und Bekenner im Streit fur die heiligen Bilder und Reformatoren des
griechischen Ménchtums gilt. Er trat im Jahr 790 ins Kloster Studiu in Kon-
stantinopel ein. Seine Grundidee tber die monastische Reformation bezieht
sich auf ,,die Grundztge der Organisation und der Lebensform des von ihm
gegrundeten (oder wiedererweckten) rein zdnobitischen Ménchtums®. Diese
Idee findet sich in der byzantinischen Epigrammatik, den sogenannten Klos-
tergedichten des Theodoros Studites. Vgl. LEROY, JULIEN: Studitisches M&nch-
tum, Spiritualitit und Lebensform, Graz 1969, 7-8.

2 Die photianische Renaissance bezieht sich auf das Schisma zwischen West- und
Ostkirche im 9. Jahrhundert. Der Sachverhalt in dieser Zeit war kompliziert,
insofern dieses Schisma sich auf die kirchenpolitischen Machtpositionen der
funf Patriarchate (Rom, Konstantinopel, Alexandria, Antiochia und Jerusalem)

36



FORSCHUNGSSTAND

populire Rezension (Vulgata) wurde daher als lesefreundlicher Text verof-
fentlicht.” Die Textfamilie ,,x“ ist die kleinste Sammlung, sie besteht ledig-
lich aus 40 Manuskripten.’ Basilius’ Homilie XIII besteht nach diesem
Klassifizierungskriterium in den Textkérpern von Homiliae morales.”™ Ne-
ben diesen griechischen Manuskripten befinden sich die unterschiedlichen
Versionen in acht Altsprachen (Arabisch, Armenisch, Koptisch, Athiopi-
sch, Georgisch, Latein, Altslavisch und Syrisch). Fedwick stellt im dritten
Kapitel seines ersten Buches (Bibliotheca Basiliana Vniversalis II, 1) die
verschiedenen Versionen und in den folgenden Kapiteln (4.-10. Kap.)
6000 Manuskripte in diesen Altsprachen vor.”” Das macht deutlich, wie

schwierig eine kritische Edition der Homilie des Basilius zu bewerkstelligen

bezieht, und zwar vor folgendem Hintergrund: Rom und Konstantinopel sind
die Kaiserstidte. Alexandria, Antiochia und Jerusalem waren religionsge-
schichtlich bedeutsam. Das Konzil von Chalcedon (451) legte die finf Patriar-
chate fest. Die Rolle des Kaisers war besonders notwendig, denn seit der Kon-
stantinischen Wende wurde der romische Kaiser ,,in romischer Tradition als
Pontifex maximus aller Kulte und in der Tradition Konstantins des Grof3en als
oberster Schutzherr und Hiiter der christlichen Kirche™ begriffen. Rom hatte
in diesem Zusammenhang keinerlei Jurisdiktionsgewalt iiber die anderen Patri-
archate. Fragen, die die gesamte Kirche betrafen, konnten in dieser Zeit nur
,vom Okumenischen Konzil unter aller Beteiligung aller Patriarchen geklirt
werden®. Der Kaiser hatte das Recht, dieses Konzil einzuberufen und die Be-
schliisse zu unterschreiben. Die Absetzung des Photius durch den damaligen
Papst Nikolaus I. auf einer Synode (863) war deswegen sehr problematisch. Die
Reaktion des Photius auf diese pipstliche Entscheidung (Konflikt) folgte dem
Verstindnis der patriarchalen Machtpositionen. Das war ein wichtiger Anlass
zu einer Art ,,Renaissance®, also zur Rucksicht auf die Texte der Kirchenviter
oder die spitantiken konziliaten Entscheidungen. Vgl. PRATSCH, THOMAS: Sta-
tionen einer Entfremdung. Papsttum und Byzanz am Vorabend der Kreuzziige
(9.—11. Jahrhundert), in: KoLOvVOU, FOTEINI (Hg.): Byzanzrezeption in Eu-
ropa. Spurensuche iiber das Mittelalter und die Renaissance bis in die Gegen-
wart, Berlin 2012, 15-26.

73 Vgl. FEDWICK, Bibliotheca Basiliana Vniversalis II, 1, 9-10.

7 Vgl. ebd., 10.

5 Vgl. ebd., 11-125.

76 Vgl. ebd., 167-244.

77 Vgl. ebd., 245-817.
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ist. Als Editionen definiert Fedwick publikationsartige Veréffentlichungen,
die nach seiner Klassifizierung seit dem 15. Jahrhundert méglich waren. Ex
bezeichnet diese Verdffentlichungen als die ,,editio princeps® und verwen-
det sie als einen konkreten Mal3stab — insgesamt gibt es neun Editionen der

Basilius’schen Homilien: 78

(1) Maffei 1515 (reprints: Bade 1520 1523a 1523b 1523c¢ 1531). (ii)
Erasmus 1532. (iii) Hahnpol 1540. (iv) Mislin 1540, vol. 1 (re-
prints: Mislin 1565+ 1569+ 1571+). (v) Tilmann 1547, vol. 1. (re-
prints: Tilmann 1550, Gillot 1566a+ 1566b+ 1566¢+ 1568+ 1569+
1570+ 1603+, Schott 1616 1617, DuDuc-Morel 1618 1638). (vi)
Hahnpol Fumani 1548. (vii) Hahnpol 1511. (viii) Hahnpol 1552
(reprints: Hahnpol 1566). (ix) DuDuc-Morel 1618 (reprints:
DuDuc-Morel 1638).79

Laut Fedwick kénnen diese neun Editionen in sechs Kategorien zusam-
mengefasst werden: ,,(1) Maffei 1515. (2) Erasmus 1532. (3) Hahnpol 1540.
(4) Mislin 1540. (5) Tilmann 1547. (6) DuDuc-Moral 1618.¢80 Im Hinter-
grund dieser neuen Kategorisierung steht die Zusammenlegung der glei-
chen Texte und Ubersetzungen. Fiir die ausfiihrliche Listenfithrung stellt
er diese Editionen mit der Nummerierung der Texte in einer Tabelle zu-
sammen.®! Ein Problem liegt noch in den komplexen internen Beziehun-
gen zwischen den Editionen. Laut Fedwick beruhen die meisten Editionen
(griechisch) auf der Edition von Erasmus und die Ubersetzungen auf dem
Beitrag von Maffei.82 Alle Editionen der Homilie XIII des Basilius listet
Fedwick im 13. Kapitel.8> Ebenso stellt er die Ubersetzungen in moderne
Sprachen vor: Italienisch: Ricci 1731. Spanisch: Duarte 1796. Russisch:

8 Vgl. FEDWICK, Bibliotheca Basiliana Vniversalis II, 2, 819 (bes. Anm. 4).
7 Ebd., 999.

80 Ebd., 1000.

81 Vgl. ebd., 1000-1001.

82 Vgl. ebd., 1001-1002.

8 Vgl. ebd., 1047-1050.
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a. Xp-1832. b. Moskva 1845-1848, 1853-1860, 1891b, Troitska La-
vra 1900-1909. c. Sankt Petersburg 1911. Deutsch: a. Schweichhart 1591.
b. Waissmann 1838-1842. c. Grone 1879-1881. d. Winter 1892. e. Steg-
mann 1925. Englisch: Kenrick 1843. Ukrainisch: Chepilé 1935; Glen
Cove 1954. Ruminisch: a. Cornitescu 1978. b. Fecioru 1979b. Dinisch:
Oftedal 1890. Franzésisch: Rouillard 1956. % Zusitzlich gibt es neu er-
schienene Ubersetzungen: Italienisch: Francesco Trisoglio und Vito Li-
mone 2017.8> Englisch: Susan R. Holman und Mark DelCogliano 2013.86
In der kommenden Textanalyse (2. Kapitel: Textanalyse I) werden die la-
teinisch-griechische Edition von Migne 1885 (= PG 31, 424A06—444C8)
und die letzte deutsche Ubersetzung von Stegmann 1925 (= BKV 47, 300~
317) verwendet.

Die Forschungsgeschichte zur Homilie des Basilius verdeutlicht den
weiteren Untersuchungsbedarf in der patristischen Textarbeit, denn zu sei-
ner Homilie hat man sich bisher nur mit den inhaltlich-thematischen
Schwerpunkten beschiftigt. Basilius gibt zur Einteilung des Textes seine
eigene rhetorische Struktur, die auch einen wichtigen Betrachtungspunkt
bildet. Dazu gibt es bisher keine Untersuchung, die sich mit der sozio-nar-
rativen Struktur der Homilie (Intertextualitit) beschiftigen wirde, obwohl
die zahlreichen Manuskript- und Editionsinformationen beweisen, dass
diese Homilie von vielen Leuten gelesen wurde. Das ist insofern ein wich-
tiger Ausgangspunkt fiir die Bearbeitung der Fragestellung, die in dieser

patristischen Literaturforschung behandelt wird.

8 Vgl. ebd., 1050-1051.

85 Vgl. BASILIO DI CESAREA, Omelie sull’Esamerone e di Argomento vario, Testo
greco a fronte A cura di TRISOGLIO, FRANCESCO, Revisione dei testi greci, in-
dici e bibliografia di LIMONE, VITO, Milano 2017.

86 Vgl. BASIL THE GREAT, On Fasting and Feasts, translated by HOLMAN, SUSAN
R. and DELCOGLIANO, MARK, Introduction by HOLMAN, SUSAN R. New York
2013 (= PPS 50).



EINLEITUNG

1.2.2.2 Die Homilie des Gregor von Nyssa:
Mpog toUg Bpaduvovrag €ig To Bdmtioua

Bisher gibt es keine Untersuchungen, die sich ausschlie3lich mit dem Inhalt
der Homilie befassen wiirden. Es gibt lediglich Forschungen, in denen ei-
nige theologische Punkte87, ein spezifisches Thema (Datierungsfrage)88
oder die inhaltliche Struktur zur kurzen Einfiihrung des Textes89 themati-
siert wurden. Allerdings liegt eine kritische Edition der Homilie Gregors
(GNO 10/2) vor. Es ist daher sinnvoll, diesen Beitrag der Textkritik in
diesem Kapitel vorzustellen. Da bisher nur wenige Untersuchungen exis-
tieren, die die Homilie auch nur partiell behandelt haben, werden diese zu-
nichst in einem Unterkapitel kurz erldutert. Danach wird die kritische Edi-
tion von Hilda Polack (= GNO 10/2) prisentiert.?

Verschiedene Untersuchungen
Jochen Rexer stellt die Homilie im Zuge seiner Analyse der Festtheologie
Gregors von Nyssa vor, indem er zunichst eine mégliche Einteilung des
Textes darlegt. Er sieht in der Homilie Gregors vier Aspekte, die er jeweils
in das Proémium, den ersten, pardnetischen Hauptteil, den zweiten, keryg-
matischen Hauptteil und eine Peroratio unterteilt.®! Danach erldutert er
den inhaltlichen Schwerpunkt in einer kurzen Zusammenfassung. Seine

Einteilung des Textes erfolgt jedoch ohne wissenschaftliche Erlduterung,

87 Vgl. FERGUSON, Baptism, 603-616.

8 Vgl. DANIELOU, JEAN: Chronologie des sermons de Grégoire de Nysse, in: Re-
vue des Sciences Religieuses 4/29 (1955), 353; vgl. BERNARDI, JEAN: La prédi-
cation des peres cappadociens. Le prédicateur et son auditoire, Paris 1968, 298.

8 Vgl. REXER, JOCHEN: Die Festtheologie Gregors von Nyssa. Ein Beispiel der
reichskirchlichen Heortologie, Frankfurt am Main 2002, 102-105; GREGOIRE
DE NYSSE, Lettre canonique, Lettre sur la Pythonisse et Six Homélies pasto-
rales, Texte grec (= GNO II1,2; IIL,5; IX; X, 2), Introduction, traduction et
notes par Maraval, Pierre, Paris 2017 (= SC 588), 24-27.

% Gregorii nysseni opera, auxilo aliorum virorum doctorum edenda curaverunt
WERNERUS JAEGER/HERMANNUS LANGERBECK/HENRICUS DORRIE, Volu-
men X, Tomus 2, Leiden 1996 (= GNO 10/2).

91 Vgl. REXER, Die Festtheologie, 103.
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Darunter fillt auch die ausfithrliche Analyse des Inhalts des Textes. In die-
sem Kontext ibernimmt er lediglich die These Jean Bernardis und klassifi-
ziert damit die Homilie Gregors als Epiphanienpredigt, die mit dem beson-
deren Anliegen, sich gegen den Taufaufschub zu wenden, verfasst worden
sei.?

Die Forschungen Jean Daniélous und Jean Bernardis befassen sich mit
der Datierung der Homilie Gregors. Daniélou erwihnt zunichst die inhalt-
liche Ahnlichkeit zu den anderen Kirchenvitern (Basilius von Cisarea,
Ambrosius von Mailand und Gregor von Nazianz)?? und versucht, die His-
torizitit eines Ereignisses, das in der Homilie von Gregor direkt erwihnt
wird, nachzuweisen, um damit seine These zur Datierung und Ortsangabe
(Césarea) der Homilie zu beweisen.” Daniélou beginnt mit einer allgemei-
nen Uberlegung zum Anlass dieser Homilie, der mit dem Tag der Epipha-
nie des Herrn zusammenhingt, weil die Kirchenviter des 4. Jahrhunderts
an diesem Tag die Katechumenen zum Empfang der Taufe motivierten.
An diesem Tag riefen die Kirchenviter zur Registrierung der Namen auf,
was den ersten Schritt zur Vorbereitung auf die Taufe bedeutete. Daniélou
weist mit dem inhaltlichen Zusammenhang darauf hin, dass Gregor in die-
ser Homilie besonders auf die Taufe Christi im Jordan eingehe. Er sicht
darin einen wichtigen kontextuellen Anhaltspunkt fiir die Datierung der
Homilie, denn in der patristischen Zeit wurde die Taufe Jesu Christi am
Tag der Epiphanie gefeiert.®> Die Frage nach dem Entstehungsjahr beant-
wortet Daniélou, indem er einige historische Unwahrscheinlichkeiten aus-
schlieBt. Er beriicksichtigt insbesondere die Mdéglichkeit der Anwesenheit
Gregors in der benachbarten Stadt Comane, da er die Erwihnung des Krie-

ges als eine Erinnerung an das vergangene Ereignis (376-380) sieht, und

%2 Vgl. ebd., 102.

% Vgl. DANIELOU, Chronologie, 353.

% Vgl. ebd., 354-355.

% Das Fest ,,Taufe Jesu® feierte man in der Spitantike am Tag der Epiphanie.
Vgl. DANIELOU, JEAN: Chronologie des sermons de Grégoire de Nysse, in: Re-
vue des Sciences Religieuses 4/29 (1955), 353.
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datiert die Homilie auf den Tag des Lichtes (Epiphanie, 7.1.381).% Ber-
nardi Gibernimmt die These Daniélous und argumentiert vor demselben
Hintergrund (dhnliche inhaltliche Schwerpunkte wie die anderen Kirchen-
viter).”” Bernardi liefert dabei einen interessanten Hinweis. Er behauptet,
dass es zwischen den kappadokischen Kirchenvitern wesentliche Unter-
schiede gebe, da Gregor von Nyssa in seiner Homilie nicht den trinitari-
schen Glauben betone. Bernardi erldutert diesen Hintergrund dahin ge-
hend, dass diese Betonung des trinitarischen Glaubens in Cisarea zu
diesem Zeitpunkt noch nicht bekannt gewesen sei.”® Allerdings ist diese
Erklirung nicht nachvollziehbar, da Basilius als Bischof von Cisarea in sei-
ner Amtszeit die Wichtigkeit des trinitarischen Glaubens im Rahmen seiner
Pneumatologie stark betonte. Zu den beiden chronologischen Untersu-
chungen gibt es eine Gegenthese: Pierre Maraval, der den Text der Homilie
ins Franzosische iibersetzt und eine kurze Einfithrung verfasst hat (Sources
Chrétiennes 588)%, sieht in dieser Erinnerung an den Krieg eine Art nysse-
nischer Rhetorik!®. Fiir Maraval ist Daniélous These zur Datierung (Zeit
und Ort) nicht ganz nachvollziehbar, weil die These die komplexen Bezie-
hungen der regionalen Bischéfe nicht beriicksichtige. 11 Die These
Daniélous ist daher fiir Maraval angesichts dieser situativen Komplexitit
nicht zu teilen, da sie schlieBlich nicht nachgewiesen werden kénne. Statt-

dessen konzentriert er sich zunichst auf den Inhalt der Homilie. Dabei

% Vgl. ebd., 354-355.

97 Vgl. BERNARDI, La prédication, 298.

% Vgl. ebd., 299.

% Das ist die einzige Ubersetzung in moderne Sprache. Maraval sieht das Werk
als eine der sechs pastoralen Homilien Gregors. Vgl. SC 588.

100 Thomas R. Langley erwihnt auch diese dhnliche Geschichtserzihlung Gregors
in seinem Aufsatz. Er weist darauf hin, dass Gregor in seiner Trauerrede ein
historisches Ereignis an das Martyrium (Mirtyrer Theodor unter Kaiser Maxi-
mian 286—305) ankntipfe. Das war auch der Kampf zwischen den Rémer:innen
und Batrbaren (Skythen). Das befirwortet die Gegenthese Maravals. Vgl.
LANGLEY, THOMAS R.: Local and Universal Citizenship in Works of the Cap-
padocian Fathers, in: Al-Masaq 1/32 (2020), 48.

101 Vel. SC 588, 26.
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schlieB3t er sich teilweise der Meinung Daniélous und Bernardis an, insofern
die drei expliziten Formulierungen (Gotteskindschaft/Teilhabe an der
Gnade/Reinigung der Seele) bei den spitantiken Kirchenvitern am Tag der
Epiphanie verkiindet wurden.!?? Das hei3t, Maraval sicht in der These zur
Datierung seitens Daniélous nur den Tag der Epiphanie als plausibel an.
Ferguson geht in seiner Studie auf den inhaltlichen Schwerpunkt der
Homilie ein, indem er sie als eine Ermahnung versteht. Zudem vergleicht
und untersucht er die Homilie Gregors mit dessen anderen Werken. Fur
die Liturgiewissenschaft und die Tauftheologie vergleicht Ferguson zwei
Homilien!® und eine Katechese!™ Gregors miteinander. In Bezug auf die
Taufliturgie fokussiert er sich auf zwei Punkte: Der erste Punkt ist die Not-
wendigkeit der Taufvorbereitung, die in der Homilie mit der Namensregist-
rierung stufenweise vorgestellt wurde. Der zweite Punkt bezieht sich auf
die Komponenten der Taufliturgie (Wasser, Mysterium, Glaubensbekennt-
nis und Trishagion). Die Erlduterung zum Wasser begegnet in der Homilie
zur neutestamentlichen Episode (dthiopischer Eunuch).1%> Laut Ferguson
ist das Wasser im liturgischen Sinn bei der Tauthandlung bedeutsam, da es
als Element der Taufe mit der sakramentalen Handlung zusammenhinge.
Das Mysterium ist ein wichtiges Thema im nyssenischen Denken. Im Zu-
sammenhang der Taufliturgie erwihnt Gregor einen weiteren Verknip-
fungspunkt mit der Bedeutsamkeit der Teilnahme an der Eucharistie!0,
wihrend die anderen Komponenten allerdings nicht explizit in seiner
Homilie vorkommen. Es ist allerdings sehr wahrscheinlich, dass das Glau-
bensbekenntnis und das Trishagion in der spitantiken Taufliturgie gespro-

chen wurden, da sie entscheidende Elemente der Taufliturgie bildeten. 107

102 Vgl. SC 588, 115 (Anm. 2).

103 Die zwei Homilien sind GNO 9 und GNO 10/2.

104 Gregorii nysseni oprea, auxilo aliorum virorum doctorum edenda curaverunt
WERNERUS JAEGER/HERMANNUS LANGERBECK/HENRICUS DORRIE, Volu-
men III, Pars IV, Leiden 1996 (= GNO 3/4).

105 Vel. FERGUSON, Baptism, 607.

106 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421C6-9/= GNO 10/2, 362, 18-20).

107 Vel. FERGUSON, Baptism, 606.
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Im Zusammenhang der Tauftheologie erwihnt Ferguson den gemeinsamen
Schwerpunkt des Bads der Wiedergeburt (10 tfjg mokiyyevesioag hovtov). 108
Er verweist darauf, dass Gregor in seiner Homilie In diem luminum die bei-
den , Artikulationen” abwechselnd verwende, in seiner Homilie Eos diff.
Bapt. nur natyyeveoio, um zwei theologische Bedeutungen auszudriicken
(Bad der Wiedergeburt, 10 tf|¢ moktyyeveoiag Aovtpov/Gnade der Wiedet-
geburt, T ydottt g maliyyeveoiag). Diese tauftheologischen Punkte
kniipft er allgemein an die Gnadenlehre an, die Gregor durch die Unter-
scheidung zwischen Erleuchteten (pwtioO@uev) und nicht Erleuchteten er-
ldutert. Die Taufe ist die Teilnahme an der géttlichen Gnade.!? Dafiir ent-
wickelt Gregor die paulinische Identititslehre (Christus angezogen,
Xotot0v €vedboucle) dutch die Betonung der christlichen Lebenspraxis
(Reinigung der Sunden, toc qpoptioag Dpudv dnehovoucbe, und Ausiibung
der Nichstenliebe, £netd1) xatwpbhoate My dyannv) weiter.!10 Dabei han-
delt es sich darum, der sikularen Lebensweise zu entsagen und in die
himmlische Biirgerschaft einzutreten.!'! Fir den Taufaufschub stellt Fer-
guson dazu die verschiedenen Werke der Kirchenviter (Basilius von Cisa-
rea, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa, Johannes Chrysostomus,
Markianos von Kyrrhos, Epiphanius von Salamis und Sokrates Scholasti-
kos) vor.112 In dieser Vorstellung stellt er zundchst den inhaltlichen Schwer-
punkt einer hypothetischen Argumentationsweise gegen den Taufaufschub
pointiert heraus.!’3 Darauthin setzt er sich mit der Ambiguitit des Aus-
drucks ,,das heilbringende Wort“ auseinander. Er hebt besonders die Rolle
des Priesters hervor und schlie3t daraus, dass dieses Wort wahrscheinlich

die Giltigmachung der Taufe sei.!'*

108 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429C2/= GNO 10/2, 369, 22).

109 Vgl. FERGUSON, Baptism, 613 und 616.

110 Vol. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429D6-8/= GNO 10/2, 370, 11-14).
1 Vel. FERGUSON, Baptism, 615.

12 Vgl. ebd., 617-626.

113 Vel. ebd., 621.

114 Vel. ebd., 622.
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Die kritische Edition Hilda Polacks und
die Ubersetzung in moderner Sprache
Auf Hilda Polack geht die kritische Edition der Homilie Gregors zurtick.
Sie stellt zunichst die folgenden elf Manuskripte vor: Athous Lavras B, fol.
177v=181v, membr. Saec. XIV; Athous Vatopediu 128, fol. 374-379v,
membr. Saec. XIV; Lugdunensis Batavorum Gronovianus 12, 211v—217,
chart. Saec. XVI; Mediolanensis Ambrosianus gr. Q 14 sup, fol. 230—
237vm, chart. Annis 1487—-1489 scriptus; Monacensis gr. 47, fol. 204-209v,
chart. Anno 1551 scriptus; Parisinus suppl. Gr. 399, fol. 81-86v, chart. In-
ter annos 1590 et 1606 scriptus; Vaticanus gr. 445, fol. 2629, chart.
Saec. XVI; Vaticanus gr. 1433, fol. 117v—122, membr. Saec. XIII; Vaticanus
gr. 1907, fol. 292v—-293, chart. Saec. X1I; Vaticanus Pii II gr. 4, fol. 61-68y,
membr. Saec. XI; Venetus Marcianus gr. 68, fol. 228v—236, membr.
Saec. XII."5 Im Hinblick auf die Quellenkritik verwendet sie vier Manu-
skripte: Vaticanus Pius II gt. 4 (= P), Lugdenensis Batavorum Gronovianus
12 (= L), Venetus Marcianus gr. 68 (= A), Vaticanus gr. 1907 (= S). Viele
Manuskripte gehéren dabei zu einer Klassifikation und insofern zu einer
Familie, die vier genannten Manuskripte (P, L, A und S) hingen allerdings
von keinem bis in unsere Zeit erhaltenen Buch ab.!¢ Manuskript A und S
stammen aus derselben Quelle, es gibt nur einige handschriftliche Fehler. 17
Manuskript P und L weisen keine gemeinsamen Fehler auf. Aber da be-
stimmte Fehler in der Kopie von Manuskript A und S auch in den Manu-
skripten P und L gefunden wurden, schlieSt Polack daraus, dass alle vier
Manuskripte auf eine Quelle (a) zuriickzuftihren seien.!!8 Sie rekonstruiert
den Quellentext (Codex Arsenii)!!? mit dem Ergebnis ihrer quellenkriti-
schen Untersuchung. Dazu stellt sie die lateinischen Ubersetzungen und

die publizierten Editionen im Rahmen der Uberlieferungsgeschichte

115 Vel. GNO 10/2, 334.

116 Vgl. ebd., 335.

117 Die Beispiele erwihnt Hilda Polack dazu. Vgl. ebd.

118 Alle quellenkritischen Beispiele und die Charakteristika der Manuskripte (P, L,
A und S) erldutert Hilda Polack in ihrer Untersuchung. Vgl. ebd., 335-343.

119 Vel. ebd., 345.
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nebeneinander. Die erste publizierte lateinische Ubersetzung ist die Edition
von Nivelle, die in Paris 1573 veroffentlicht wurde. Diese Edition enthilt
keinen griechischen Text (Manuskript P wurde verwendet), nur die lateini-
sche Ubersetzung, die Gentianus Hervetus erstellt hatte. Diese lateinische
Version von Hervetus befindet sich in allen auffindbaren Ausgaben (Pari-
siis 1605, 1615, Kéln 1617 und Parisiis 1638). Nebenbei gibt es auch eine
lateinische Edition (Parisiis apud Claudium Morellum 1618), die den ande-
ren griechischen Text (Manuskript A) grundsitzlich verwendet. Diese Edi-
tion wurde durch das Supplement (Parismus suppl. 399) erginzt und bein-
haltet auch einen Beitrag zur Veréffentlichung der Edition Parisiis 1638.
Die Ausgabe von Migne (Parisiis 1858) tibernimmt diese lateinische Edi-
tion. Ein wichtiger Beitrag Polacks liegt darin, dass sie durch die iitbernom-
menen Ubersetzungsfehler, die in dem griechischen Text urspriinglich ver-
ursacht wurden, den Quellentext rekonstruiert. So wurde schlieflich die
Uberlieferungsgeschichte vereinfacht.!20 Polack stellt diese Uberlieferungs-
geschichte in einem Tabellenmodell dar.1?! Mit dieser kritischen Edition
ldsst sich der Text in moderne Sprachen Ubersetzen. Maraval Gbersetzte
den griechischen Text aus der kritischen Edition Polacks ins Franzdsi-
sche!22, womit er die einzige Ubersetzung in moderner Sprache lieferte. Er
notierte im griechischen Text zwei Zeichen (M und P), die sich jeweils auf
die Edition Mignes und auf die Edition Polacks bezichen. In dieser Unter-
suchung werden die beiden Editionen bei der Ubersetzung (ins Deutsche)
und Zitation des griechischen Textes (wie Maraval) verwendet.!?> Maraval
paragrafiert den Text anhand von Nummerierungen, die er aber ohne aus-
fihrliche Erlduterung hinzugefiigt hat. Seine Aufteilungsweise wird in die-

ser vorliegenden Untersuchung nicht iibernommen.

120 Vol. ebd., 346-352.

121 Vgl. ebd. 353.

122 Vgl. SC 588, 114-145.

123 Dies dient dazu, dass die Leser:innen dieser vorliegenden Untersuchung einen
deutlichen Unterschied zwischen den beiden Editionen (Gtiechisch) und die
Notwendigkeit der wissenschaftlichen Beitrige Polacks (die Herstellung der
kritischen Edition) erkennen.

N

]

46



FORSCHUNGSMETHODE

Die Forschungsgeschichte der Homilie Gregors bezeugt den weiteren
Bedarf an patristischer Textarbeit. Die Einteilung der Homilie soll auf wis-
senschaftlichen Griinden beruhen. Darauf aufbauend, folgt die intertextu-
elle Textanalyse. In den folgenden Kapiteln werden Forschungsfrage und -
methode mit dem Forschungstand zu den beiden Homilien der kappado-

kischen Kirchenviter Basilius und Gregor von Nyssa erortert.

1.3 Forschungsmethode

Wie angesprochen, soll der Zusammenhang zwischen den kappadokischen
Tauflehren und der Etablierung einer christlich-romischen Identitit vor
dem Hintergrund derzeitiger Forschungstrends (etwa des sozionarrativen
Zugangs) erortert werden. Im Folgenden werden einige Dimensionen der
entsprechend gestalteten, hier eingesetzten Forschungsmethode vorge-
stellt. Eine erste Dimension bezieht sich auf das Forschungskonzept selbst,
das von der Fragestellung Bakers ausgeht. Dabei handelt es sich um die
Bestimmung des ,,sozionarrativen Approachs®, der aus soziologischer, mo-
ralphilosophischer und hermeneutischer Perspektive interdisziplinir aufge-
nommen wird. Die zweite Dimension betrifft die Anwendungsweise des
angesprochenen Forschungskonzepts. An dieser Stelle spielt Julia Kristevas
Begriff der Intertextualitit eine zentrale Rolle, der in diesem Forschungs-
konzept (sozionarrativer Approach) als ,,Grammatik zur Sprache!4 (Prin-
zip) eine wichtige Rolle spielt. Die nun anzustellenden Uberlegungen zur

124 Diesen Ausdruck verwendet Jan Assmann, um seinen offenen Theologiebe-
griff zu erldutern. Er ist der Meinung, dass die Theologie zwei Untersuchungs-
dimensionen habe. Die erste beziehe sich auf das Prinzip, das er als implizite
Theologie benennt. Die zweite beziehe sich auf die externen Erscheinungsfor-
men (explizite Theologie). Die beiden Dimensionen des offenen Theologiebe-
griffs sind untrennbar, denn solche institutionellen Erscheinungsformen be-
nétigen eine bestimmte Konstruktion, die als Prinzip vorstellbar ist. In dieser
vorliegenden Untersuchung spielt der Intertextualititsbegriff von Julia Kris-
teva als Prinzip des Forschungskonzepts eine wichtige Rolle. Vgl. ASSMANN,
Agypten, 21-23.
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Forschungsmethode erldutern, wie die Untersuchungsanliegen der
Textanalyse und des Ausbaus des Theologiebegriffs durch die Anwendung

des Forschungskonzepts stufenweise bearbeitet werden.

1.3.1  Sozionarrativer Approach

Am Ende seines bereits zitierten Aufsatzes erldutert Baker das Ziel seines
sozionarrativen Zugangs: “What remains, however, is for this method to
be clearly defined and delineated so that it may take its place alongside
other interdisciplinary interpretative methods.” 2> Die Bestimmung der Be-
grifflichkeiten dieses sozionarrativen Zugangs liegt zunichst in der Kli-
rung der zwei aufeinander bezogenen Adjektive ,,s0zial“ und ,,narrativ®. So
erldutert Bernhard Schifers den Begriff des Adjektivs ,,so0zial, indem er
ihn im Horizont des grundlegenden Bereichs der Soziologie (das soziale
Handeln) definiert.'?¢ Laut Schifers geht das Adjektiv ,,sozial* auf das la-
teinische Wort ,,socius® (Gefihrte) zuriick. Daher gehéren zum sozialen
Handeln ,,der unmittelbare Austausch mit anderen Personen ebenso wie
die tiber Gruppen und Organisationen, Institutionen und die Gesellschaft
vorstrukturierten Beziehungsmuster®!?7. Schifers weist in dem Zusam-
menhang auf das alltagsbezogene und regelhafte Charakteristikum des so-

zialen Handelns hin:

Damit ist der in alltdglichen, 6ffentlichen und privaten Situationen
zu beobachtende Tatbestand gemeint, dass das soziale Handeln der
Menschen nach bestimmten Regeln und in bestimmten Formen ab-
lauft und dass dies eine gewisse Konstanz erfordern. Diese

125 BAKER, Early Christian, 235.

126 Vgl. SCHAFERS, BERNHARD: Soziales Handeln und seine Grundlagen: Not-
men, Werte, Sinn, in: KORTE, HERMANN/SCHAFERS, BERNHARD: Einfithrung
in Hauptbegriffe der Soziologie, 9., Uberarbeitete und aktualisierte Auflage,
Wiesbaden 2016, 24.

127 Ebd.
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Zusammenhinge sind fiir jedes Individuum einsichtig, da praktisch
erfahrbar und kognitiv nachvollziehbar. 128

Schifers betont aber noch einen weiteren Schwerpunkt soziologischer Un-
tersuchungen. Die Soziologie fragt des Weiteren ,,nach den Grundlagen der
wechselseitigen Orientierung des Verhaltens und den Bedingungen seiner
Kontinuitdt“!1?%. Das ist einer der Kernpunkte der im Folgenden vorzuneh-
menden interdisziplindren Untersuchung aus der soziologischen Perspek-
tive, denn ein solch soziales Handeln umfasst ganz unterschiedliche As-
pekte (Kultur, Politik, Religion, Gesellschaft usw.) des menschlichen
Lebens. Uberdies verdeutlicht Schifers in diesem Zusammenhang auch die
Komplexitit des Gegenstands des ,,sozialen Handelns“, indem er erklirt,
»dass in alle[n] Aussagen hierzu Annahmen (bzw. Erklirungen) Gber die
Natur des Menschen und seine Organausstattung wie iiber die Struktur der
Psyche eingehen“!3. Diese anthropologische Grundlage kniipft er an ,,die
Bedeutung von Norm, Wert und Sinn fiir das soziale Handeln®“131,
Teichert setzt sich mit dem Begriff der Narration auseinander, indem
er diesen Begriff aus moralphilosophischer Perspektive mit einem be-
stimmten Verstindnis menschlichen Handelns verkniipft.132 Dabei geht er
von den Untersuchungen Alasdair Maclntyres aus und erklirt: ,,Es gibt
keine klare Trennung der Ebene des Handelns und der Ebene des Erzah-
lens. Es gibt kein Handeln ohne Erzdhlung. Das Handeln ist nicht vorgin-
gig und wird erst nachtriglich im Erzihlen dargestellt.“!33 Diese Perspek-
tive verdankt sich u.a. auch einer Einschitzung des alltdglichen

Lebensvollzugs, ,,weil wir alle in unserem Leben Erzihlungen ausleben und

128 Ebd.

129 Ebd.

130 Ebd., 25.

131 Ebd.

132 Vgl. TEICHERT, Narrative, 325.
135 Ebd.
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unser Leben mit Hilfe der Erzdhlungen, die wir ausleben, verstehen®!134,
daher ,eignet sich die Form der Erzidhlung dazu, die Handlungen anderer
zu verstehen135, Aus dieser Perspektive werden vergangene erlebte Ereig-
nisse bereits als Narration gedeutet, bevor diese zum Ausdruck gebracht
und weitergegeben werden. Dartiber hinaus liegen Narration und soziales
Handeln in diesem Zusammenhang gesellschaftlichen Identititsstiftungen
zugrunde, insofern verschiedene Ausdriicke, die im Laufe der Zeit repro-
duziert werden, auf komplexen Interaktionen der Menschen beruhen.!3
Dies hat auch weitreichende geschichtsphilosophische Konsequenzen, die

sich u. a. in der folgenden Perspektive dullern:

So it seems truer to say that Narrative qualities are transferred from
art to life. We could learn to tell stories of our lives from nursery
rhymes, or from culture-myths if we had any, but it is from history
and fiction that we learn how to tell and to understand complex
stories, and how it is that stories answer questions.!3’

Louis O. Mink unterscheidet das natrrative Charakteristikum (die Darstel-
lung der duBlerlichen Handlung des Menschen) von der Begrifflichkeit
(Narrativ) und sieht hier einen komplexen Prozess am Werk. Laut Mink
fungieren die Geschichte und die Fiktionen als Grundlage fiir das Lernen

der Art und Weise, wie man die komplexen Narrationen versteht und davon

13 MACINTYRE, ALASDAIR: Der Verlust der Tugend: zur moralischen Krise der
Gegenwart, aus dem Englischen Gbers. Von RHIEL, WOLFGANG, Frankfurt am
Main 1987, 283.

135 Ebd.

136 Nach dieser Auffassung handelt es sich bei Identitdt um einen stindigen Inter-
aktionsprozess, wobei die Identitit durch die psychophysische Interaktion als
eine prastabilierte Harmonie betrachtet wird. Diese Interaktion geschieht in
den unterschiedlichen Alltagserfahrungen, in denen ,,ich als ein aktives Sub-
jekt” und ,,mir oder mich als ein passives Objekt vorliegen. Diese beiden Po-
sitionen funktionieren wechselseitig in allen kommunikativen Lebenserfahrun-
gen als ein Prinzip. Vgl. GLOY, KAREN: Identitit I, in: TRE 16, 27-28.

137 MINK, LOUIS O.: History and Fiction as Modes of Comprehension, in: COHEN,
RALPH (ed.): New Directions in Literary History London 1974, 124.
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spricht. An dieser Stelle zeigt sich eine wesentliche Facette des Mechanis-
mus des menschlichen Lebens, in dem die narrative Identitit etabliert wird.
Teichert geht hier auf Paul Ricceurs Konzept der narrativen Identitit ein,
indem er sich mit den Thesen MacIntyres und Minks auseinandersetzt und
sie in das Gedankenmodell Ricceurs integriert. 138 Dabei unterscheidet
Ricceur drei Ebenen zur Etablierung narrativer Identitit: Die erste Ebene
ist die der Prifiguration. Sie bezieht sich auf den Sachverhalt, dass die all-
tigliche Erfahrungsebene vorgeformt ist. Denn Menschen erleben ,,die
Handlungswelt nicht als ein Feld einer Menge von isolierten, ungeordneten
Einzelereignissen, sondern als einen Bereich, in dem bestimmte Formen
des Verhaltens als Handeln interpretiert werden“!®. Das bedeutet, dass der
Mensch nicht nur ein, sondern zugleich mehrere Ereignisse auffasst und
diese in die gesamte Einheit integriert. Hierbei handelt es sich um ein pro-
zesshaftes Geschehen, das sich auf die Bestimmung im ,,Zusammenhang
mit Zielen, Motiven, Absichten, Rahmenbedingungen und Folgen*“!% be-
ruft. Die einzelnen Subjekte sind deswegen begreifbar als ,,Urheber[n] der
Handlung“!#!. Daraus ergibt sich insgesamt ein Begriffsnetz, das als eine
»strukturelle Voraussetzung auf einer spiteren Stufe in die Bildung expli-
ziter Narrationen*“!#? eingeht. Preilich ist die Préfiguration auf der alltdgli-
chen menschlichen Erfahrungsebene (Handlung) bewegungslos und daher
nicht als eine erkennbare Sinngestalt aufzufassen. Deswegen ist die Auffas-
sung eines Textes erforderlich fiir die nidchste Stufe: Konfiguration. Diese
ist allerdings nicht im Sinne einer Abbildung der vorgegebenen erfahrbaren
Handlungsebene zu verstehen, sondern ,,als kreative Gestaltung, als Syn-
these, die in einer Darstellung der Welt des Textes resultiert”!43, In diesem
narrativen Konfigurationsrahmen unterscheidet Ricceur drei funktionale

Dimensionen voneinander (,Funktionen des den Text produzierenden

138 Vgl. TEICHERT, Narrative, 320.
139 Ebd.

140 Ehd.

141 Ebd.

142 Ebd.

143 Ebd., 327.
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Autors und der dem Text immanenten Instanz des Erzihlers und durch die
im Medium des Textes gegebenen Formen der Modellierung von Zeiter-
fahrung® 144). Die dritte Ebene ist die der Refiguration. Sie umfasst das Le-
sen und die Rezeption des Textes. Von diesem gedanklichen Konzept aus-
gehend, ,,greift Ricceur auch das in der Hermeneutik thematisierte Moment
der Applikation auf*.'* Demnach bietet die Welt des Textes nicht ein Ab-
bild der Alltagswelt, sondern eine mogliche Welt, ,,in der Ereignisse und
Formen der Erfahrung zur Sprache kommen, die vom Leser auf seine Le-
benswelt bezogen werden kénnen“146. Daraus ergibt sich, dass der Text auf
das menschliche Leben einwirkt, ,,etwa in Form der Verinderung von Ein-
stellungen, normativen Unterscheidungen oder umfassenden Orientierun-
gen““147, Laut Teichert ist hier das entscheidende Moment fiir die Etablie-
rung narrativer Identitit zu erkennen. 148

Beide Adjektive (sozial und narrativ) sind wegen ihrer anthropologi-
schen Zusammenhinge (die menschliche Handlungswelt und ihre Aus-
drucksweise als Ausgangspunkt) voneinander untrennbar. Dabei wird der
fir die vorliegende Untersuchung gewihlte sozionarrative Zugang genauer
wie folgt definiert: Er markiert den Versuch, eine erzihlerische Struktur zu
etablieren, die durch eine Untersuchung der Pri-, Kon- und Refiguration
eines Textes die Gesamtiibersicht iiber die prozesshafte Komplexitit der
menschlichen Identititsbildung in Ricksicht auf den kontextuellen gesell-
schaftlichen Sachverhalt prisentiert. Auf der Grundlage dieses sozionarra-
tiven Zugangs wird eine Relektire der beiden Homilien der kappadoki-
schen Kirchenviter vorgenommen. Dabei handelt es sich zunichst um die
Analyse des theologischen Gedankenspektrums der kappadokischen Kir-
chenviter. Davon ausgehend, werden sodann alltdgliche Lebenserfahrun-

gen, die kulturellen Hintergrinde spitantiker Rémer:innen und

14 Ebd.
145 Ebd.
146 Ebd.
147 Ebd., 327-328.
8 Vgl. ebd., 328.
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Vermittlungsversuche zur Etablierung einer christlichen Romanitas, wie sie
von den beiden kappadokischen Kirchenvitern erarbeitet werden, thema-
tisiert. Diese Faktoren bilden wesentliche Grundlagen der hier gewihlten
Forschungsmethode.

1.3.2 Intertextualitat von Julia Kristeva

Wie aber lassen sich diese gedanklichen und begrifflichen Grundlagen me-
thodisch produktiv machen? Wie Baker erklirt, ist es in diesem Zusam-
menhang in einem ersten Schritt erforderlich zu kliren, welches interpre-
tative und interdisziplindr zu bearbeitende Forschungsfeld zugrunde gelegt
wird. Dabei werden die beiden Homilien der kappadokischen Kirchenviter
in der vorliegenden Untersuchung als ,, Transpositionsfeld verschiedener
Zeichensysteme (Intertextualitit)“!% neu gelesen. Dies bedeutet, dass in
der Untersuchung verschiedene ,, Taufartiknlationen auf ihre vielfiltigen
Konnotationen hin untersucht werden. Die damit verbundenen AuBerun-
gen entsprechen in diesem Kontext nicht nur jeweils ezzer Hauptbedeutung,
vielmehr beinhalten sie unterschiedliche Interpretationsméglichkeiten, in-
sofern sich menschliche Sprachen im Prozess vielfiltiger sozialer Faktoren
entwickeln. Darin spiegelt sich der Kernpunkt des hier gewihlten metho-
dischen Aufbaus, wobei sich Kristevas Begriff der Intertextualitit am bes-
ten dazu eignet, die skizzierten Anliegen zu verfolgen.

Kristevas Begriff der ,Intertextualitit™ ist seit den 1970er-Jahren zu
einem Zentralkonzept der literaturwissenschaftlichen Narratologie-For-
schung geworden. Eine Besonderheit der gedanklichen Grundlage von

Kristevas Konzeption erldutert Noélle McAfee:

1499 KRISTEVA, JULIA: Die Revolution der poetischen Sprache, aus dem Franzosi-
schen ubersetzt und mit einer Einleitung versehen von WERNER, REINOLD,
Frankfurt am Main 1978, 69.
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Julia Kristeva is one of the most original thinkers of our time. She
is one of very few philosophers for whom the speaking being be-
comes a crucial constellation for understanding oral and written
literature, politics and national identity, sexuality, culture, and na-
ture. Where other thinkers might see these fields as separate do-
mains, ... Kristeva’s work shows how what we call subjectivity is
always a tenuous accomplishment, a dynamic process never com-
pleted. !0

Aus der Perspektive dieses neuen Forschungskonzepts kénnen die Texte
verschiedener Kirchenviter als ein interdisziplinires Forschungsfeld be-
trachtet werden, in dem sich die Komplexitit spitantiker Konstellationen
widerspiegelt. Dies zeigt sich noch deutlicher vor dem Hintergrund dessen,

wie Kristeva den Begriff | Intertextualitit® definiert:

Der Terminus Intertextualitiit bezeichnet eine solche Transposition
eines Zeichensystems (oder mehrerer) in ein anderes; doch wurde
der Terminus hiufig in dem banalen Sinne von Quellenkritik ver-
standen, weswegen wir ihm den der Transposition vorziehen; er hat
den Vorteil, dass er die Dringlichkeit einer Neuartikulation des the-
tischen beim Ubergang von einem Zeichensystem zu einem ande-
ren unterstreicht. Wenn man einmal davon ausgeht, dass jede sig-
nifikante  Praxis  das  Transpositionsfeld  verschiedener
Zeichensysteme (Intertextualitit) ist, dann versteht man auch, dass
ihr Aussage ,Ort° und ihr denotierter ,Gegenstand® nie einzig, er-
tullt und identisch mit sich selbst sind, sondern pluralisch, aufge-
splittert und Tabellenmodellen zuginglich. Die Polysemie erscheint
so auch als Folge semiotischer Polyvalenz, das hei3t der Zugeho-
rigkeit zu verschiedenen semiotischen Systemen. !5!

Die vorliegende Untersuchung legt genau diesen Begriff der Intertextuali-
tit zugrunde. Infolgedessen werden die analysierten christlichen

Tauf(lehr)en als ein Ort der unendlichen Erweiterung der Denotation

150 MCAFEE, NOELLE: Julia Kristeva, New York 2004, 1.
151 KRISTEVA, Die Revolution, 69.
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aufgefasst, die durch den Prozess der Sinngebung!52 erneuert und ihre r6-

misch christliche Reziprozitit in verschiedenen semiotischen Zeichensys-

temen vorstellbar wird. Kristeva erldutert den Gesamtprozess der termino-

logischen Transformation und ihre plurale Zuginglichkeit anhand der

Begriffe des Genotexts und des Phinotexts:!53

Das, was wir frither schon Genotext genannt haben, umschlief3t alle
semiotischen Vorginge (Triebe, ihre Dispositionen, den Zuschnitt,
den sie dem Kérper aufprigen, und das 6kologische und gesell-
schaftliche System, das den Organismus umgibt: die Umweltob-
jekte, die praddipalen Bezichungen zu den Eltern), aber auch die
Heraufkunft des Symbolischen (Auftauchen von Objekt und

152

153

,»»Wir bezeichnen als Sinngebung (signifiance) jene Arbeit der Differenzierung,
Schichtung und Gegeniiberstellung, die in der Sprache (langue) praktiziert wird
und die auf der Linie des sprechenden Subjekts ein kommunikative und gram-
matikalisch strukturierte Signifikantenkette deponiert.® Es ist diese Bewegung
der Sinngebung, diese Arbeit, die der Text als aullerordentliche Praxis aufdeckt
und vollzeiht, indem er das Material jener Arbeit in seiner Unendlichkeit und
Bedeutungslosigkeit freilegt. [...], was wir als Sinngebung kennzeichnen, ist
eben jene unbegrenzte und nie abgeschlossene Erzeugung, jenes unaufhaltbare
Funktionieren der Treibe auf die Sprache zu, in ihr und durch sie hindurch,
auf den Austausch und seine Protagonisten, das heiB3t auf das Subjekt und die
Institutionen zu, in ihnen und durch sie hindurch. Dieser heterogene Prozess
ist weder anarchische Zerstiickelung noch schizophrene Blockierung, sondern
eine Praxis des Strukturierens und Destrukturierens, er ist Vorsto3 hin zu den
subjektiven und gesellschaftlichen Grenzen, und nur unter dieser Vorausset-
zung ist er Lusterleben und Revolution.” Ebd., 11-31.

,In der ersten, der Zeit des Genotextes, findet die oben bezeichnete Arbeit der
Oberflichenzersetzung statt, die das ,Eintauchen‘in die Kommunikationsspra-
che und die Bearbeitung des signifikanten Materials ermoglicht. In einer zwei-
ten Zeit, der des Phinotextes, fihrt der Text die Resultate seiner Arbeit auf
die Ebene der Bedeutung — ,der ausgesagte und mitgeteilte Sinn des Textes
[des strukturierten Phidnotextes] spricht und reprisentiert jene revolutionire
Handlung, welche die Sinngebung auffihrt [...]. Da, wo er bedeutet, in der
hier und jetzt verschobenen Wirkung, wo er repriasentiert, nimmt er teil an der
Bewegtheit seiner Nicht-Geschlossenheit erfalit wird. Mit anderen Worten:
ohne ein unbewegliches Reales auf sich zu ziehen, vorzutiuschen, konstruiert
er das bewegliche Theater seiner Bewegung, an der er mitwirkt und deren At-
tribut er ist.““ Ebd., 12.
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Subjekt, Konstituierung von Sinnkernen, die auf eine Kategoriali-
tit verweisen: semantische und kategorielle Felder). ... Phinotext
ist eine Struktur, die man im Sinne der generativen Grammatik ge-
nerieren kann; er gehorcht den Kommunikationsregeln und setzt
ein Subjekt des Aussagens bzw. einen Empfinger voraus.“154

Fir die Textanalysen wird der Zusammenhang beider dieser Begriffe, des
Genotexts und des Phinotexts, berticksichtigt. Dabei sind drei Aspekte we-
sentlich: Der erste Aspekt bezieht sich auf den Phinotext, der durch die
Strukturforschung inhaltlich und rhetorisch erldutert wird. Die Strukturie-
rung ist der relevante Schritt im Fall der Analyse des semiotischen Zeichen-
systems der beiden Homilien. Dabei handelt es sich um die Frage nach den
Adressatinnen und Adressaten und den inhaltlichen Komponenten (bzw.
o Lanfartikulationen), die sich auf die Intention des Autors bezichen (Prifi-
guration). So werden die beiden Homilien der kappadokischen Kirchenvi-
ter als kommunikativ-logisch strukturierte Texte herausgestellt. Der zweite
Aspekt betrifft die Analyse des semiotischen Zeichensystems, das aus se-
mantischen und kategoriellen Feldern (Genotext) besteht. Dabei handelt
es sich um die verschiedenen ,, Taufartikulationen®, die ein breites Spektrum
theologischer Auseinandersetzungen und die zeitgendssischen Beitridge zur
Etablierung einer christlichen Romanitas (Sinngebungsprozess!>) aufzei-
gen (Konfiguration). Der dritte Aspekt bezieht sich auf die theologischen
Grundgedanken, die das prid- und konfigurative theologische Setting der
beiden Homilien bestimmen. Diese fassen die kategoriellen Felder des se-
miotischen Zeichensystems zusammen und deuten die theologische
Grundlage der konstituierten Tauflehre der kappadokischen Kirchenviter
aus. Allerdings hat bereits Julia Kristeva darauf hingewiesen, dass ,,der Text
(...) die Tendenz [hat|, vom politischen und gesellschaftlichen Signifikat zu

13+ Ebd., 95-96.

155 Der Prozess der Sinngebung umfasst demnach den Genotext ebenso wie den
Phinotext, denn nur in der Sprache kann sich eine signifikante Funktionsweise
verwirklichen (selbst wenn diese Verwirklichung nicht das Material der Spra-
che benutzt), und allein von der Sprache aus kann der theoretische Versuch
unternommen werden, in ihn einzudringen.” Ebd., 96.
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abstrahieren!36, Deshalb werden die Tauflehren der kappadokischen Viter
als Grundlage dafiir verwendet werden, den entsprechenden Theologiebe-
griff im Rickgriff auf verschiedene Interaktionen mit politisch-gesell-
schaftlichen Faktoren neu zu betrachten (Refiguration). >’ Zu diesem
Zweck wird auf die von Christoph Markschies herausgearbeitete spitantike
Erweiterung des Theologiebegriffes eingegangen werden; hat Markschies
doch im Anhalt an den Theologiebegriff Jan Assmanns neue Perspektiven
auf verschiedene Facetten altkirchengeschichtlichen Forschung eréffnen
kénnen. !5 Im letzten Hauptkapitel vorliegenden Untersuchung wird die
Tauflehre der kappadokischen Kirchenviter als eine Form der Theologie
bestimmt, indem die impliziten und expliziten Dimensionen (die christliche
Tauflehre als Prinzipienlehre fiir die christliche Identitdtsbildung und ihre
Institutionalitit) ihrer Tauftheologie als wichtige Beitrige zur Etablierung

einer christlichen Romanitas herausgestellt werden. ' In diesen

156 Ebd., 97.

157 Der Text ist in zweietlei Hinsicht ein Grenzfall: er ist als Praxis unendlich.
Das heif3t zunichst einmal, seine Praxis wird durch keinerlei profon gemalre-
gelt; sie kann nicht aufgehalten werden durch ein positives, mimetisch erreich-
bares Vorbild, allenfalls kann sie sich in der Bewegung des ,Eintauchens‘ an
einer Stelle aufhalten (in der doppelten Wortbedeutung), die im Phinotext
dann als ,subjektivistische Phantasmatik® (s. 0.) identifizierbar wire; in diesem
Fall hitte sie sich an einer Stelle festgemacht, an der Ideologeme und Sinn
noch bestindig sind. Doch andererseits kénnte der Text weitergehen — es ging
dann um die Erforschung der Sprachmaterialitit als Grenze des gesellschaftli-
chen Subjekts, um die vorangetriebene Differenzierung semantisch-syntakti-
scher Méglichkeiten bis hin zum unaussprechlichen als der Wegmarke sprach-
licher und gesellschaftlicher Tabus. Wittgenstein erkannte ein solches
Unaussprechliches an, allerdings im Mystischen, wo es sich nur noch zeigt.
Kristeva dagegen schreibt dem Text die Fihigkeit zu, dieses Unsagbare einzu-
holen, und zwar im laufenden historisch-gesellschaftlichen Prozess.” Ebd., 14.

15 Die beiden Bucher sind die folgenden: ASSMANN, JAN: Agypten, Theologie
und Frommigkeit einer frithen Hochkultur, Stuttgart 1991; MARKSCHIES,
CHRISTOPH: Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre Institutionen, Tu-
bingen 2009.

159 Im Hinblick auf die Effektivitit der Homilien der kappadokischen Kirchenvi-
ter ist die Ricceur’sche Erliduterung zur narrativen Identitit notwendig: ,,Der
Begriff der narrativen Identitit zeigt eine Fruchtbarkeit weiter darin, dass er
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theologischen Beitridgen spiegeln sich die unterschiedlichen Interaktionen
mit zeitgendssischem philosophischem Gedankengut und der rémischen
Kultur als ein fortschreitender Prozess einer komplexen gesellschaftlichen
Konstruktion wider.

Kristevas Begriff der Intertextualitit bildet die methodische Grundlage
dieser Untersuchung, Die methodische Anwendung wird {iberdies im Rah-
men der Definition des sozionarrativen Zugangs durchgefithrt. Dabei han-
delt es sich um die Pri-, Kon- und Refiguration des Textes im zeitgendssi-
schen Kontext. Dies erzeugt erstens den hermencutischen Rahmen der
Textanalyse, in der sich die Struktur des Textes, die kategoriellen Felder der
o Lanfartikulationen und die theologische Grundlage zu den beiden Homi-
lien widerspiegeln, und verdeutlicht die theologischen Beitridge der Tauf-
lehre der kappadokischen Kirchenviter (Ausbau des Theologiebegriffs und

Etablierung einer spitantiken christlichen Romanitas).!60

nicht bloB3 aufs Individuum, sondern auch auf die Gemeinschaft anwendbar
ist. Genauso gut wie wir soeben von der Ipseitit eines individuellen Subjekts
sprachen, kann man von der einer Gemeinschaft sprechen: Individuum und
Gemeinschaft konstituieren sich in ihrer Identitat dadurch, dass sie bestimmte
Erzdhlungen rezipieren, die dann fir beide zu ihrer tatsichlichen Geschichte
werden.* RICEUR, PAUL: Zeit und Erzihlung. Die erzihlte Zeit, Band 111., aus
dem Franzo6sischen von KNOP, ANDREAS, Miinchen 1991, 396.

160 Der Text bringt zur Sprache, tibertrigt in die gesellschaftliche Sprache (lang-
ague) u. a. auch jene historischen Umbriiche der Sinngebung und/oder jene
Sprach- und Stillbriiche (in der Literatur z. B.), die durch den Wissenschafts-
diskurs mitgeprigt wurden. ,Eine solche Ubertragung lieBBe sich nicht ausfuh-
ren — bzw. bleibe briichig und in ihrer sinnlichen und subjektivistischen Dis-
tanz befangen —, wiirde sich die textliche Formulierung nicht auf
gesellschaftliche und politische Praxis stiitzen, also auf die Ideologie der pro-
gressiven Klasse einer Epoche.““ KRISTEVA, Die Revolution, 15.
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2. Textanalysel:
Homilie XIIl des Basilius
von Casarea:
[TPOTPETITLKA €IC TO AyLOV
Bamtiopa

Im Rahmen der Textanalyse I wird der gesamte (Kon-)Text der Homi-
lie XIII des Basilius von Cisarea ausfithrlich behandelt. Da diese Analyse
nach Kristevas Konzept der Intertextualitit durchgefithrt wird, ist es not-
wendig, den Text zunichst als einen Phinotext wahrzunehmen. Dies mar-
kiert den ersten Zugang zum Text, da ein solcher Text eine logisch-kom-
munikative Struktur enthilt, in der sich die Intention des Autors
(inhaltliche Schwerpunkte) und die rhetorische Strategie (Reflexion des
zeitgendssischen Umfelds) widerspiegeln (2.1. Aufbau der Homilie). Der
Kernpunkt der Strukturanalyse ist die Herausarbeitung der verschiedenen
kategoriellen Felder der ,, Taufartikulationen, die in der Basilius’schen Homi-
lie verborgen sind (2.2. Semiotisches Zeichensystem). Sie zeigen den kom-
plexen Prozess der Absorption und Transformation zeitgendssischen Ge-
dankenguts im Rahmen des zugrunde gelegten Forschungskonzepts des
sozionarrativen Zugangs, insofern die verschiedenen ,,,Artikulationen“nicht
in Isolation von den damals vorherrschenden gesellschaftlichen Umstin-
den entstanden. Die verschiedenen ,, Taufartikulationen, die in der vorlie-
genden Untersuchung analysiert werden, sind kontextgebunden und ver-
kniipfen sich mit den tauftheologischen Schwerpunkten (2.3. Drei
theologische Aspekte der basilianischen Tauflehre). Dieser Prozess bezieht
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TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

sich aus zwei Griinden auf die spitantike romisch-christliche Identitdtsbil-
dung: Erstens ist die christliche Taufe grundsitzlich als eine religiése Initi-
ation charakterisiert. Zweitens achten die rémischen Kaiser nach der Kon-
stantinischen Wende auf ihre hegemoniale Kompetenz fiir die christlichen
Lehren, um so die innere und duflere Stabilitit ihres Reiches zu gewihrleis-
ten. 19! Die Kirche tbernimmt in diesem Zusammenhang langsam die
ethisch-moralische Identititsbildungsrolle im Rahmen der christlichen
Identititslehre. In der Textanalyse wird dieser Aspekt der christlichen Tauf-

lehre (christlich-rémische Identititsbildung) genauer erdrtert.

2.1 Aufbau der Homilie

Die Strukturanalyse erzeugt zunichst einen Gesamtiiberblick tiber den
(Kon-)text der Werke der Kirchenviter.192 Das ist auch fiir die Analyse der
Basilius-Homilie ein wichtiger Ausgangspunkt, denn das semiotische Zei-
chensystem, das die Tauflehre des Basilius konstruiert, wird erst mit der
Betrachtung der Textstruktur greifbar. In dieser Hinsicht wird der Aufbau
des Textes mit den beiden Konzepten der Strukturanalyse als vorbereitende
Phase fiir die gesamte Textanalyse erforscht. Das erste Konzept betrifft die
Inhaltsstruktur. Unter dem klassischen Einteilungsmodell des Textes wer-
den die thematischen Schwerpunkte der Homilie des Basilius dargestellt.
Dies dient dazu, die verschiedenen ,, Artikulationen herauszuarbeiten, die

als Bestandteil der basilianischen Tauflehre die fundamentalen Inhalte der

161 Eine interessante Tendenz hingt im Laufe der Zeit damit zusammen, dass die
ordentliche rémische Biirgerschaft nach der Konstantinischen Wende von
dem ordentlichen Christenstatus nicht getrennt betrachtet wurde. Ein gutes
Beispiel dafiir ist das Edikt (Cod. Theod. XVI, 1, 2pr et XVI, 1, 2.). Vgl. MUHL-
STEIGER, JOHANNES: Kirchenordnung. Anfinge kirchlicher Rechtbildung, in:
Kanonistische Studien und Texte, Band 50, Berlin 2006, 167.

162 Die Bertcksichtigung der Textstruktur erméglicht einen Gesamtiiberblick
tber den Text und die ausreichende Distanz zur niichtern-rationalen Betrach-
tung. Vgl. PITZ-KLAUSER, PASCAL: Analysieren, Interpretieren, Argumentie-
ren. Grundlagen der Textarbeit fiirs Studium, Tibingen 2019, 59—60
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Homilie konstituieren. Das zweite Konzept adressiert die rhetorische
Struktur, die den Schreibstil und die Sprechweise des Basilius widerspiegelt.
Dies betrifft auch seine thematischen Schwerpunkte, denn der Aufbau ei-
ner (spit-)antiken Homilie ist in der Regel mit dem Inhalt verbunden. Die
rhetorische Struktur setzt somit die theologische Intention des Autors in
den Kontext der inhaltlichen Struktur ein. Das Herausarbeiten dieser von
Basilius intendierten Schwerpunkte bildet den Kernpunkt der zweiten Vor-
bereitungsphase. Das Zusammenwirken der beiden Konzepte der Struk-
turanalyse dient dazu, den Phidnotext zu gestalten, der laut Kristeva als
kommunikativ-logisch strukturierter Text (vorstellbarer dullerer Rahmen)
die Interaktivitit zwischen Autor und Leserschaft ermdglicht. Die verschie-
denen ,, Artikulationen”, die bei der Textanalyse zur Bezeichnung der christ-
lichen Taufe auftauchen, werden systematisch in diesen dulleren Rahmen
eingeordnet. In diesem Zusammenhang ist das Hauptanliegen dieses Ka-
pitels, den Phinotext zu rekonstruieren, d. h. insgesamt eine vorbereitende
Phase, um das semiotische Zeichensystem der Homilie des Basilius einzu-

ordnen.

2.1.1 Inhaltliche Struktur

Was die Untersuchung der inhaltlichen Struktur angeht, sind zwei jeweils
unterschiedliche Wege zur Analyse der Textstruktur malBgeblich. Gri-
bomont versucht in seinem Aufsatz, die Struktur der Basilius-Homilie mit
dem klassischen Einteilungsmodell des Textes darzustellen.!63 Dazu gehért
die geordnete Darstellung der verschiedenen Abschnitte des Textes: Sie
sind jeweils als Einleitung (Exorde: = PG 31, 424A8-425A1), Erzihlung
(Narratio: = PG 31, 425A1-438A15), Argumentationen (Arg. I. Exempla
et Hypothesis: = PG 31, 428A15-433B1/Arg. II. Widerlegung: = PG 31,
433B1-440A6/Arg. III. Conclusions et Confirmatio: = PG 31, 440A6—

163 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 71-92.
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444B7) und Schlussfolgerung (Péroraison: = PG 31, 444B7—-C8) in die sys-
tematische Struktur eingeordnet. Demgegeniiber versucht Ferguson, den
Inhalt der Homilie thematisch zu ordnen.!* Er verweist auf finf Aspekte
(Rhetorik, Bibelanwendung, Liturgie, Lehre und Moral) der Basilius-Homi-
lie, indem er die verschiedenen , Artikulationen der Homilie als Mal3stab
der Textanalyse behandelt. In diesem Kapitel wird versucht, beide Modelle
zu synthetisieren. Das heif3t, in die Form des klassischen Einteilungsmo-
dells wird die thematische Inhaltsvorstellung integriert, um den theologi-
schen Rahmen des Basilius deutlich werden zu lassen. Das klassische Struk-
turforschungsmodell mit seinen Teilen (Einleitung: = PG 31, 424A8—
425C7, 4 Hauptteile: typologische Exegesen: = PG 31, 425C7-429A10,
Hypothetische Argumentation: = PG 31, 429A10-433B1, Bildsprachliche
Argumentation: = PG 31, 433B1-440A06, Analogische Argumentation:
= PG 31, 440A6—444B11 und Fazit: = PG 31, 444B11-C8) dient dabei als
Grundlage. Auf dieser Basis werden die verschiedenen inhaltlichen As-
pekte der Basilius-Homilie beleuchtet. Dies zielt auf die Analyse der unter-
schiedlichen ,, Artikulationen‘ ab, die die christliche Taufe bezeichnen. Mit
dieser synthetischen Strukturanalyse werden die verschiedenen ,, Artikulati-
onen des Basilius herausgearbeitet und aufgezeigt, wie sie seine Tauflehre
konstruieren und sich sein Denkmuster im synthetischen Aufbau wider-
spiegelt. Bei diesem Denkmuster handelt es sich um die christliche Identi-
titsbildung, die insbesondere auf der Grundlage der Etablierung einer
christlichen Romanitas basiert.

Einleitung (= PG 31, 424A8-425C7)
Die bisherige Forschung zur Struktur der Basilius-Homilie orientiert sich
am Taufaufschub und deutet diesen als eine vorherrschende Tendenz in
der Spitantike. Dies entspricht dem Inhalt der Homilie, denn Basilius ver-
sucht, die spatantiken Katechumenen, die ihre Taufe aufgeschoben hatten,

beziehungsweise aufschieben wollten, zum Empfang der Taufe zu

164 Vel. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 71-83.
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motivieren.!6> Nebenbei gibt es jedoch noch eine weitere inhaltliche Kom-
ponente. Neben der Praxis des Taufaufschubs werden auch intellektuelle
Lehrinhalte behandelt, die die theologisch-philosophische Betrachtung
tber den wertvollen Sinn der Taufe erlidutern. In der Einleitung der Homi-
lie wird diese theologisch-reflektierende Lehre grundgelegt. Diese intellek-
tuelle Grundlage zeigt die Interaktion zwischen den christlichen und r&mi-
schen Werten, die im Rahmen der Tauflehre harmonisiert werden. Darin
spiegelt sich die theologische Intention des Basilius wider, die den komple-
xen Hintergrund dieser Homilie bestimmt und die inhaltlichen Aspekte
strukturiert.

In der Einleitung zu dieser Homilie befindet sich ein Einschub, der
einen neuen Blick auf die Gattung der Homilie erzeugen kann: ,,All das ist
ja heute in [der Vorlesung] dem Vortrag!%® zusammengetroffen (= BKV 47,
303).“167 Vor diesem Einschub ist in der Homilie keine Rede vom Aufschub
der Taufe, sondern Basilius spricht von den theologischen Inhalten der
Taufe, die eine wichtige Rolle dabei spielen, sowohl die Rechtgldubigkeit in
Bezug auf die innerkirchlichen dogmatischen Spaltungen zu begriinden!68
als auch eine Prokatechese fiir die ,,in die unmittelbare Vorbereitung auf
die Taufe eintretenden Katechumenen zur rechten Motivation, inneren und
duBleren Haltung*“!% zu formulieren. Die theologischen Themen, die fiir

die Tauflehre relevant sind, werden von Basilius in diesem Textabschnitt

165 Vel. ebd., 71.

166 Das griechische Wort ovdyvwoic kann im Kontext der katechetischen Unter-
weisung als Vortrag tbersetzt werden. Das scheint besser fiir die Lesefreund-
lichkeit, denn ,,Vorlesung® klingt in unserer Zeit nach einem Lehrbetrieb wie
Universitit.

167 oo youp eI GTuEQov ouvEdpape TEOS TV odvdyvwow. Bas., Hom. XIII, 1,
(PG 31, 425B7-8). Alfons First weist darauf hin, dass die prokatechetische
Unterweisung am Vormittag von den Klerikern oder Bischofen auller samstags
gehalten worden sei. Vgl. FURST, Alfons: Die Liturgie, 117.

168 Vgl. Bas., Ep. 188,1 (= Lettres 11, 121 = BGL 3, 100).

169 DROBNER, HUBERTUS R.: Lehrbuch der Patrologie, 2., iiberarbeitete und er-
ginzte Auflage, Frankfurt am Main 2004, 312.
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zusammengefasst.!”’ Es handelt sich insofern um eine Wiederholung des
Inhalts des Vortrags, den Basilius an demselben Tag gehalten hat. Dieser
Satz ist in der literarischen Textanalyse ein wichtiges Signal, das die Au-
thentizitidt des Autors nachweist. Mit einem linguistischen Grundbegriff
wird dieses Signal als ,,innerer Monolog®™ bezeichnet.!” Indem er sich zu
Beginn der Homilie auf den theologischen Inhalt der Tauflehre kon-
zentriert, weist er auf die prokatechetische Grundmotivation (Entfaltung
der wahren Tauflehre) dieser Homilie hin.

Gribomont betrachtet die Einleitung (= PG 31, 424A8-425A1), die
mit dem Konjunktiv-Adhortativ (Onodeopedo) abschlieBit, 1”2 unter der
theologischen Komponente der Zeit (xotpdg)!7. Die Zeit als theologische
Komponente spielt hier eine wichtige Rolle, insofern sie dem basilianischen
Leitmotiv seiner Tauflehre (die geistige Wiedergeburt) zugrunde liegt. So
steht am Anfang der Homilie beildufig eine rhetorische Frage, die den the-
ologischen Zusammenhang zwischen dem Leitmotiv (Zeit, natp6¢) und der
Absicht des Basilius widerspiegelt: ,,Weshalb diese Versetzung der Worte
(= BKV 47, 301-302)7*“7 Diese rhetorische Frage stellt eine Abwandlung

170 Vgl. BAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424A8-425B7).

I Der in eine Klammer eingesetzte Satz (All das ist ja heute in [der Vorlesung]
dem Vortrag zusammengetroffen) ist ein innerer Monolog. Dominique
Maingueneau erldutert, warum ein Autor diese literarische Formulierung ver-
wendet: ,,Der Unterschied besteht nicht darin, dass der traditionelle Monolog
weniger personliche Gedanken ausdrickt als der innere Monolog, sondern da-
rin, dass er sie miteinander verbindet, ihre logische Verkniipfung aufzeigt.
Diese Forderung nach einer psychologischen Wahrheit darf jedoch nicht iiber
einige Dinge hinwegtiuschen. Auch wenn die Autoren die Authentizitit des
Bewultseins im Gesprich mit sich selbst erreichen wollen, so richtet sich ihr
Text dennoch an einen Leserkreis und mul3 fur diesen verstindlich, ein Teil
der Literatur sein, so daf} die inneren Monologe letztlich denselben Grad an
Authentizitit aufweisen wie die klassischen = Buhnenmonologe.*
MAINGUENEAU, DOMINIQUE: Linguistische Grundbegriffe zur Analyse litera-
rischer Texte, Ubersetzt und flir deutsche Leser bearbeitet von ALBRECHT,
JORN, Tibingen 2000, 128.

172 Vgl. BAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A1).

173 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 73-75.

174 Tic 8¢ o Loyog g evadhayrc; BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424B1-2).
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von Salomos Ausspruch ,,Ich aber will von der geistigen Wiedergeburt re-
den; deshalb stelle ich den Tod vor das Leben (= BKV 47, 302)“17 dar.
Basilius wollte mit dieser Frage seine Logik verstindlicher machen, die
nicht naturgemil3 argumentiert (die Reihenfolge des Lebendigen: erst Ge-
burt und dann Tod), sondern auf der philosophisch-theologischen Me-
tacbene geistgemif3. Die Reihenfolge der geistigen Wiedergeburt lautet
also: erst der Tod, dann die Geburt. Basilius bringt in diesem Zusammen-
hang eine weitere theologische Komponente ein, die die Rezeption der pau-
linischen Tauflehre von der Mimesis Christi (1] Xototod pipnowg) betrifft.
Dies ist der Ankniipfungspunkt fir den folgenden Textabschnitt, in dem
er den Tag der Auferstehung als den geeignetsten Tag fiir den Empfang der
Taufe bestimmt. Er nennt die Taufe ,,Kraft zur Auferstehung (= BKV 47,
302), bvapic [o1] meog ™y aviotaey“176 und lidt die Katechumenen zur
Taufe ein, indem er sagt: ,,Lasst uns daher am Auferstehungstag die Aufer-
stehungsgnade empfangen (= BKV 47, 302).“1"7 Bemerkenswert ist der
folgende Textabschnitt, in dem er den Auftrag der Kirche zur Taufe erldu-
tert, die von Anfang an in der Tradition vorhanden war. Basilius erwihnt
in diesem Zusammenhang die Beispiele (Psalmen, Propheten, Johannes,
Jesus Christus und Apostel), die theologisch mit der christlichen Tauflehre
verbunden sind.!”8 Dies ist in erster Linie eine kompakte Zusammenfas-
sung der theologischen Komponenten (= PG31, 425A6—425B7), die in die-
ser Homilie weiterbehandelt werden. Da Basilius diesen Teil mit dem Tauf-
auftrag der Kirche in Verbindung bringen will, zeigt er seine Absicht, nicht
nur die Katechumenen zu motivieren, sondern auch die offizielle Aufgabe
der Kirche herauszustellen. Die kirchlichen Amter kénnen diese Homilie
als Blaupause fiir ihre jeweilige pastorale Ordnung verwenden. So ist Basi-

lius’ Homilie XIII nach seinem Tod von einem lokalen Bischof dieser Zeit

175 gy ¢, mepr T{c mveupaTfe avoyevwoeng Tov Abyov moteloBot wAAwy, Tov
Oavatov mpotifnu e Lwne. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424B6-8).

176 Bas., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424D4-5).

177 "Ey toivuv i} avaotaoipe ruées, Tic avaotdosng v xdkow vTodefhpedo. BAS.,
Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424D5-425A1).

178 Vel. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A6-425B7 = BKV 47, 303).
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ins Syrisch-Aramiische Ubersetzt worden.!” Dies deutet darauf hin, dass
die Datierung der Homilie hochstwahrscheinlich nach seiner Bischofs-
weihe anzusetzen ist,'8" denn der gesamte Inhalt dieser Einfithrung richtet
sich nicht nur an eine einzelne Gemeinde, sondern an die kappadokische
Kirchenprovinz und sehr wahrscheinlich an die gesamte Christenheit. 18!
Zusammenfassend ldsst sich festhalten, dass Basilius in der Einleitung
(= PG 31, 424 A8—-425C7) versucht, seine Intentionen darzustellen. Es han-
delt sich zunichst um die Verdeutlichung seiner Logik, die nicht naturge-
miB, sondern auf der philosophisch-theologischen Metaebene geistgemal}
denkt. In diesem Zusammenhang fasst Basilius kompakt die theologischen
Komponenten zusammen, die er wegen der innerkirchlichen Spaltungen
(Hiresien, Schismen und Parasynagogen) als notwendig erachtet. Dies spie-
gelt aber zugleich seine zweite Intention wider, mit der prokatechetische

Tauflehre die Katechumenen in der unmittelbaren Taufvorbereitung zur

179 Otto Bardenhewer weist darauf hin, dass diese Homilie auch armenisch un-
ter dem Namen des Bischofs Severian von Gabala iiberliefert worden sei.
Allerdings hélt Bardenhewer es fiir sehr unwahrscheinlich, dass Severian
der Verfasser dieser Homilie ist. Er befiirwortet die Autorschaft des Basi-
lius: ,,Doch hat Basilius entschieden besser beglaubigte Anspriiche als Se-
verian.“ Es gibt nebenbei eine lateinische Ubersetzung von Rufinus, der
diese Homilie im Namen des Basilius tiberliefert hat. In dem Zusammen-
hang lésst sich vermuten, dass die Homilie wahrscheinlich von Severian ins
Syrisch-Aramaéisch iibersetzt und sein Name nicht als Verfasser, sondern als
Ubersetzer eingetragen worden ist. Vgl. BARDENHEWER, OTTO: Geschichte
der altkirchlichen Literatur — 3: Das vierte Jahrhundert mit Ausschluss der
Schriftsteller syrischer Zunge, Nachdr. d. 2., unveridnd. u. mit Nachtr. Vers.
Aufl. Freiburg im Breisgau 1923, Darmstadt 1962, 153.

180 Gribomont sieht die addquate Datierung im Zeitraum (371-373) im inhaltli-
chen Vergleich zum dogmatischen Werk des Basilius (De Spritu sancto). Vgl.
GRIBOMONT, Le Protreptique, 87—88; Markschies meint aber hingegen, dass
Basilius noch als Presbyter diese Homilie fur seine Gemeinde verfasst habe.
MARKSCHIES, Das antike Christentum, 83.

181 Es fehlt in dieser Homilie insbesondere eine direkte Erwidhnung der Adressa-
ten. Vielmeht stellt Basilius die Adressaten indirekt durch seine verschiedenen
Argumentationspunkte datr. Das zeigt, dass er diese Homilie nicht nur fir eine
konkrete Zielgruppe, sondern fir die gesamten Christen abgefasst hat. Die
Frage nach der Datierung wird in Abschnitt 4.2.2.1. weitererdrtert.
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rechten Motivation und zum rechten Glauben (00617t TioTew) zu fih-
ren.!82 Die prokatechetische Charakterisierung der Basilius-Homilie steht
im Zusammenhang mit der kirchlichen Aufgabe, eine Vorbereitungszeit
auf den Empfang der rechtgliubigen Taufe zu gestalten. Dies soll dazu
beitragen, dass die Adressatinnen und Adressaten dieser Homilie zu Beginn
der Vorbereitungszeit zur Erkenntnis des rechten Glaubens gelangen und
davon absehen, den Zeitpunkt der Taufe weiter aufzuschieben. '3 Diese In-
tentionen des Basilius strukturieren in der Polge die vier Hauptteile der
Homilie, in denen einerseits die Ermahnung zur Taufe, andererseits aber
auch die identititsstiftende Funktion der christlichen Lehre thematisiert

werden.

182 Turgasch erldutert die historischen Beweise der Anwendung des Begriffs der
Orthodoxie, der im Laufe der Zeit von den Kirchenvitern vielfiltig zum Aus-
druck gebracht wurde. Er sicht die entsprechenden Begrifflichkeiten der Oz-
thodoxie von den unterschiedlichen Kirchenvitern (Ignatius von Antiochia, in
seinem Epheserbrief) verwendet. Vgl. IGN., Eph. 1, 1; Justin in seiner Rede
von 0p00¢ Moyoc. JUSTIN, Dial. 3, 3; Clemens von Alexandtien zur Bestimmung
der 0p00tng der Lehre). Die erste wortliche Verwendung des Begriffs
(000080Ee1v) kommt in der Kirchengeschichte (vgl. VI, 33, 2) des Eusebius
von Cisarea vor. Vgl. JURGASCH, THOMAS: Hieresie und Orthodoxie als iden-
titdtsstiftende Kategorien in der Alten Kirche, in: KOPP, STEFAN/WAHLE,
STEPHAN (Hg.): Nicht wie AuBBenstehende und stumme Zuschauer: Liturgie —
Identitit — Partizipation, Kirche in Zeiten der Verinderung, Bd. 7, Freiburg im
Breisgau 2021, 168 (Anm. 19). Basilius verwendet den Begtiff dp00tntar
niotewg im Kontext der Streitigkeiten mit den (Semi-)Arianern, um von der
Rechtgldubigkeit (Orthodoxie) zu reden. Bas., Ep. 240, 3 (= Lettres 111, 63);
Hausschild tbersetzt das Wort als Orthodoxie. Bas., Ep. 240, 3 (= BGL 37,
81). In der Homilie XIII verwendet Basilius einen anderen Begriff fir diese
Rechtgldubigkeit, also Glauben an die Dreifaltigkeit (erg Tﬁv Towado mioTews).
Das ist eine interessante Ausdrucksweise. Denn Basilius stellt seine Intention
mit der biblischen Szene (vgl. 1 Kén 18,1-46), wobei Elija gegen die Propheten
des Baal fiir den wahren Glauben Israels kimpft, in Zusammenhang. Das ist
eine typologische , Artiknlation” fir die christliche Taufe, die den Gliubigen
den wahren Glauben schenkt. Vgl. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425B8-C7
= BKV 47, 303-304).

183 Vgl. BAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425B8-C7 = BKV 47, 303-304).
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Hauptteil 1. Typologische Exegesen (= PG 31, 425C7-429A10)
Im ersten Hauptteil legt Basilius die verschiedenen Bibelstellen aus, die als
die vier typologischen Exegesen des Basilius bezeichnet werden. Ferguson
weist in seinem Aufsatz mit Recht darauf hin, dass die Homilie XIII von
Anfang an wie andere Werke des Basilius mit verschiedenen Bibelzitaten
und Anspielungen aufgebaut ist.'$* In den typologischen Exegesen dieser
Homilie steckt Basilius’ Grundgedanke, der seine die christliche Identitdt
stiftende Lehre widerspiegelt. Diese Lehre bildet den Inhalt des ersten
Hauptteils. In diesem Kapitel werden die vier typologischen ,,.Artikulatio-
nen ' vorgestellt und ihre theologischen Aspekte analysiert. Dies verdeut-
licht die identititsstiftende Funktion der typologischen ,, Artikulationen “and
den entsprechenden theologischen Rahmen der Homilie.

Fir die erste typologische Exegese nimmt Basilius einen Terminus
Joch, Quydv, als Anknlipfungspunkt zwischen dem Alten und dem Neuen
Testament. Basilius driickt den Grund fiir die Notwendigkeit der christli-
chen Taufe dadurch aus, dass er den Terminus allegorisiert. Ephraim als
Kuh, die noch kein Joch getragen hat, nimmt Basilius als Typus, der sich
nicht unter das Gesetz Gottes stellen will (Joch des Gesetzes, T0v 10D vopov
Cuyov). Aber dieses Joch ist nach den Worten Jesu siif3 und leicht (vgl. Mt
11,30). Basilius ladt die Katechumenen zum Empfang der Taufe ein, indem
er sagt: ,,Werde ein Jochtier Christi, damit du nicht, ohne Joch und unge-
bunden im Leben, eine leichte Beute der wilden Tiere werdest (= BKV 47,
304).“185 Mit dieser typologischen Exegese erklirt Basilius das Christsein
als ein Leben unter dem Gesetz Gottes, das nicht mit Gotzendienst wie bei
Ephraim, sondern mit wahrem Glauben verbunden ist.

Fir die zweite typologische Exegese nimmt Basilius Bezug auf das ji-
dische Ritual der Beschneidung, die mehrmals im Alten Testament zuguns-
ten der jidischen Identitdtsbildung (vgl. Gen 17,14: vgl. Ex 4,24-26; vgl.

184+ Vel. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 73.

185 Im Wortlaut: yevou urolbytov 1o Xptotoy, tva wi, apet pévog ¢ Lebyhng, pnﬁé
ehevfeotdlwy 1@ Blw, event yeiontog Ng toig Onptotg. BAs., Hom. XII1, 1 (= PG
31, 425C15-D1).
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Jos 5,9) vorkommt. Die jadische Beschneidung wurde in der christlichen
Rezeptionsgeschichte zum entscheidenden Typus der christlichen Taufe.
Ferguson sieht in diesem Vergleich die traditionelle Sichtweise auf die jii-
dische Beschneidung, die im christlichen Sinne als das Wirken des Heiligen
Geistes interpretiert wird. '8 Dies aufnehmend, argumentiert Basilius ge-
gen den Aufschub der Taufe, die anders als die jiidische Beschneidung
keine Schmerzen und Wunden verursache, sondern Tau der Seele und Hei-
lung der Wunde des Herzens bedeute. '8

Die dritte typologische Exegese bezieht sich auf die Exodus-Erfahrung
der Israeliten. Gribomont sieht in dieser Exegese den theologischen Kon-
text der Osterpredigt, die den Einzug in das Land der Verheifung thema-
tisiert'8% und theologisch auch im Zusammenhang mit dem dogmatischen
Werk des Basilius De Spiritu sancto steht.!® Ferguson konzentriert sich in
seiner Exegese ebenfalls auf den dogmatischen Aspekt beziehungsweise
auf die pneumatologische Taufe in Wolken und Meer fur die Israeliten,!”
wobei er sein Augenmerk ebenfalls auf De Spiritu sancto richtet.’! Da die
Exodus-Episode zudem das himmlische Manna-Geschehen in der Wiiste
enthilt, sicht er in der Typologie des Basilius den gesamtliturgischen As-
pekt, der auf die im Rahmen des Taufrituals empfangene Eucharistie (Tau-
feucharistie) hinweist. 192

In der vierten typologischen Exegese konzentriert sich Basilius auf die
ausfithrliche Schilderung der Geschichte Elijas, der im Wettstreit mit den
Baalspriestern trotz des Wassers ein Brandopfer fiir Gott darbringt (vgl.
1 Koén 18,21-40). Dies unterstreicht die Kraft der Taufe (to0 Bantiopatog
v loyby), in der die gegensitzlichen Entititen (Wasser und Feuer) in Ein-

klang gebracht werden. Basilius schildert diese Szene so: ,,Damals aber, als

186 Vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 77.

187 Vgl. BAS., Hom. XIII, 2 (= PG 31, 428A9-11 = BKV 47, 304).
188 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 77.

189 Vel. ebd. 80.

190 Vel. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 76.

91 Vgl. BAS., De Spirtu sancto 14, 31-33 (=FC 12, 162-171).

192 Vel. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 75.
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das Wasser geheimnisvoll dreimal auf den Altar gegossen wurde, entziin-
dete es Feuer und nihrte wie Ol die Flamme (= BKV 47, 305-306).¢193
Gribomont sieht in dieser geheimnisvollen Szene der Geschichte Elijas ei-
nen pneumatologischen Aspekt, da er der Meinung ist, dass der Heilige
Geist im Wasser wirke.!* Ferguson sicht in dieser Schilderung der bibli-
schen Szene einen liturgischen Aspekt, indem er das dreimalige Gie3en des
Wassers auf den Altar mit dem Akt der Taufe vergleicht. Er glaubt, dass
dieser Aspekt mit dem trinitarischen Glauben zusammenhinge.1%
Zusammenfassend gibt es im ersten Hauptteil also vier typologische
Exegesen, die verschiedene Aspekte des Initiationsritus widerspiegeln. Der
Kernpunkt der christlichen Initiation ist die Lehre vom Christsein, die
durch die liturgischen Handlungen sichtbar wird. Die verschiedenen Typo-
logien spielen in diesem Zusammenhang eine wichtige Rolle als Bildspra-
che, die sowohl den Sinn der Schrift als auch die dramatischen Szenen der
Bibel erfahrbar machen. Die Belehrung durch die typologische Exegese
dient in diesem Zusammenhang auch dazu, unter den Adressatinnen und
Adressaten der Predigt ein Zusammengehorigkeitsgefiihl zu erzeugen,
denn die dramatische Darstellung der Bibelepisoden wird beim feierlichen
liturgischen Empfang der Taufe noch einmal in Erinnerung gebracht. Die
Bedeutung der Teilnahme am Christus-Geschehen (paulinische Mimesis-
lehre) wird in diesem Moment erfahren, und das wirkt sich auf den christ-
lichen Lebenswandel aus. Daraus ergibt sich der identitdtsstiftende Aspekt
der christlichen Lehre, die nicht nur eine parinetische Charakterisierung
der Homilie beinhaltet, sondern auch ein prokatechetisches Anliegen des

Basilius.

195 BAs., Hom. XIII, 3 (= PG 31, 428D6-A3).
194 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 78.
195 Vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 75.
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Hauptteil 2. Hypothetische Argumentation
(= PG 31, 429A10-433B1)

Im zweiten Hauptteil stellt Basilius hypothetische Beispiele vor, die ver-
schiedene Fille des Taufaufschubs zeigen. Er geht auf verschiedene Be-
grindungen ein, die fiir den Taufaufschub gegeben werden, zieht allerdings
den Schluss, dass diese Begriindungen im Letzten auf der menschlichen
Lust beruhen wiirden. Er betont die Verginglichkeit der Lust und stellt sie
als solche der christlichen Taufe gegentiber: ,,Was wird bei dir siegen, die
Lust des Fleisches oder die Heilung der Seele (= BKV 47, 308)?“1% Dieser
Satz spiegelt als Ma3stab den Kontrast der verschiedenen Begriindungen
fir den Taufaufschub und die , Taufartikulationen* wider. Die hypotheti-
schen Argumentationen zeigen insbesondere den rhetorischen Stil des Ba-
silius und seine Absicht (Aufruf zum baldigen Taufempfang).

Gribomont stellt die Argumentation des Basilius im Rahmen einer Ge-
gentberstellung der Lust des Fleisches auf der einen und der Heilung der
Seele auf der anderen Seite ausfiihrlicher dar.!97 Dabei erldutert Basilius die
vier Hypothesen fiir den Taufaufschub mit unterschiedlichen Vorstellun-
gen: die Verteilung des Goldes in der Kirche, ein Versprechen der Freiheit
der Sklaven, eine Amnestie der Bu3e und eine Medizin, die die Verjiingung
ermoglichen kann. 1% Des Weiteren gibt die Homilie des Basilius neun De-

finitionen der Taufe:

Die Taufe ist fiir Gefangene ein Lésegeld, der Schulden Vergebung,
der Stinde Tod, Wiedergeburt des Geistes, ein lichtes Gewand, ein
unzerstorbares Siegel, ein Fahrzeug zum Himmel, Vermittlerin des
Reiches, das Gnadengeschenk der Kindschaft Gottes (= BKV 47,
309).19

196 T1 napd ool vixnoet; MBov oapnde, f| Aytaopds Juytic; BAS., Hom. XIII, 4
(= PG 31, 432B7-8).

197 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 78-79.

198 BAS., Hom. XIII, 3-5 (= PG 31, 429A10-433A12).

199 BAS., Hom. XIIL, 5 (= PG 31, 433A11-B1).
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Laut Gribomont fast Basilius mit diesen neun Definitionen seine bisherige
Tauflehre zusammen: Die ersten beiden Definitionen L&segeld (Adtpov)
und Vergebung der Sunden (dpinpdtwv Gypeotg) erinnern an den Auszug
der Israeliten aus Agypten (dritte Typologie, s. 0.) und die Beschneidung
(zweite Typologie, s. 0.), insofern der Auszug aus Agypten den Bund der
Israeliten als Volk Gottes bestitigt (Bund der Beschneidung, n*72 n%°n).
Der Tod der Sunde (Odvatog auaptiac) und die Wiedergeburt des Geistes
(mahyyeveoia Quyfic) beziehen sich auf die in der Einleitung vorgestellte
Tauflehre (die geistige Wiedergeburt und die paulinische Mimesis-Lehre).
Ein helles Gewand wird theologisch mit dem Paradies in Verbindung ge-
bracht, da es ein irreales Symbol darstellt. Ein unzerstérbares Siegel ver-
weist ebenfalls auf das Paradiesmotiv, weil dies durch den Heiligen Geist
erlangt werden kann. Der Weg in den Himmel und der Vermittler des Rei-
ches Gottes erinnern an die Episode des Elijas (vierte Typologie, s. 0.). Die
Gabe der Gotteskindschaft verweist auf die Wiedergeburt der Freiheit, die
das Leben der Engel und die Erhebung zum Kind Gottes durch Gnade
betrifft (= PG31, 429B13-14).200

Gribomont sieht in diesen , Artikulationen (neun Definitionen) eine
Synthese, denn Basilius erinnert dadurch seine Leserschaft an die vorange-
gangenen ,, Taufartikulationen” (die geistige Wiedergeburt, paulinische Mi-
mesislehre und typologische ,, Artikulationen”). . M. Campbell betrachtet
den sich hier zeigenden rhetorischen Stil des Basilius als redundant, der
Einsatz eines solchen Stils kénnen jedoch durch eine Riicksichtnahme auf
die Horerschaft erklirt werden.?0! Die vier hypothetischen Argumentatio-
nen und die verschiedenen ,, Taufartikulationen bilden in ihren jeweiligen
Nebeneinanderstellungen eine Struktur, die den Kernpunkt der Taufe rhe-

torisch wiederholt und zusammenfasst.

200 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 80-81.
201 Vgl. CAMPBELL, J. M.: The Influence of the Second Sophistic on the Style of
the Sermons of St. Basil the Great, Washington 1922, 31.
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Hauptteil 3. Bildsprachliche Argumentation
(= PG 31, 433B1-440A06)
Im dritten Hauptteil versucht Basilius, verschiedene Gleichnisse (Allego-
rien) zu erkliren. Inhalt dieses Abschnitts ist die Argumentation, die sich
mit verschiedenen Begriindungen fiir den Taufaufschub befasst. Hier geht
es um den Gegensatz, der einerseits die Neigung zur menschlichen Lust
(M8ovy), andererseits die Méglichkeit ihrer Uberwindung durch die Ver-
nunft (Aoyw) darstellt.?? Basilius hebt besonders die christliche Tugend
(Gpet) hervor, durch die man das Bose (xaxdv) tberwindet und das Gute
(GyaO0v) tut:203  Solang du Kraft hast, beherrsche die Stinde durch die Ver-
nunft! Denn die Tugend besteht darin, dass man das Bdse unterldsst und
das Gute tut (= BKV 47, 311).%20¢ Dies ist eine Kernaussage des Basilius
in seiner Argumentation gegen die Begriindungen fiir den Taufaufschub,
wobei er unterschiedliche Bildsprachen verwendet. Die erste bildsprachli-
che Darstellung umfasst den ganzen Prozess der Neigung zur menschli-

chen Lust:

Das Schiff ist so lang sichtbar, als es die Last der Ladung zu tragen
vermag; wird es iiberladen, so sinkt es unter. Hiite dich, dass es dir
nicht dhnlich ergeht und du vor Erreichung des erhofften Hafens
Schiffbruch erleidest, wenn du nidmlich unverzeihliche Sitinden
begehst (= BKV 47, 309-310).205

22 Vgl. BAS., Hom. X111, 5 (= PG 31, 436B13).

203 Vgl. BAS., Hom. XIII, 5 (= PG 31, 436B14-15).

204 "B Eomt oot Sbvaplc, AOyw, xpdtet ¢ apagtiac. Tovto ydo eotv apet):
Exrhote oo axoU, %ol noinowg ayabou. BAS., Hom. XIII, 5 (= PG 31, 436B12—
15).

205 Divetar 1] vt péyot Tvog 10 BEog T6Y aywyiiwy vpioTatar, To 8¢ UTeQ ToUTo

natoBantiler. GoBndntt wi wal ov T napanAnota malng, o peilova 17g

optoeng TOMGAS T ApapTUaT, TEO TWY eAToBEvTwY Aévev UTooTiic To

vawaytov. BAS., Hom. XIII, 5 (= PG 31, 433C1-0).
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Dieses Bild spiegelt zunichst den Vorgang der Uberlastung durch die
Stinde wider, die einen geistlichen Schiffbruch verursacht. Basilius erkldrt
den Grund fiir diese Uberlastung in Anlehnung an Rém 6,13:

Nichts anderes ruft der Aufschub als dies: ,,Zuerst soll in mir die
Sinde herrschen, spiter einmal mag auch der Herr herrschen.

Meine Glieder will ich zu ruchlosen Werkzeugen der Sinde machen
(vgl. Rém 6, 13)“ (= BKV 47, 310).200

Darin spiegelt sich ein funktionales Verstindnis der Taufe wider, mit dem
der Aufschub der Taufe gerechtfertigt wird. Basilius argumentiert entlang
dieser Logik anhand dreier Beispiele. Das erste Beispiel ist das Opfer Kains,
zu dem Basilius darlegt, wie Kain Gott sein Opfer darbrachte: ,,In dieser
Gesinnung brachte auch Kain seine Opfer dar. Die ersten galten seinem
Genuss, der nachfolgende Gott, dem Schépfer und Spender (= BKV 47,
310).“207 Das zweite Beispiel ist das hohe Alter, in dem der Wille sich nicht
mehr vollstindig durchsetzen kann (H €v y700 owppooivy od cwppocivy).
Basilius ist der Ansicht, dass man im hohen Alter nur noch wenig tber
menschliche Triebe verfiige. Die Entscheidung zur Enthaltsamkeit im ho-
hen Alter erkennt er daher nicht als Willen zur christlichen Askese an. Das
dritte Beispiel ist die Unbestimmtheit der Grenze des Lebens. Nach Basi-
lius gibt es keine feste Frist fiir ein Leben. Er sieht eine Gefahr darin, mit

schwerer Krankheit auf dem Sterbebett zu sterben, ohne das rettende Wort

206 Oudev dAho Bod 7 unsg@eotg 1l TavTa Bacthevodto v spLOL TEWTOV 7] apaTia,
elta Socm)\euoa TOTE nal O Kogrog. TToga o900 pov o ehn Omhoe adurtog T
avopie: elta TeEuoToW TOTe Hot Ao Strooadvg ata 1 Oed. BAS., Hom.
X1, 5 (= PG 31, 436A13-B2).

Obtw now Katv nQoaenpegs T Ouolag T nowta ] amoladoet ] €xvToy, Ta
devtepa 1@ nticavtt not dwpnoapnéve, Oe®. BAS., Hom. XIII, 5 (= PG 31,
436B3-5). Das ist eine Interpretation, die sich in der Bibel nicht in dieser Aus-
fuhrlichkeit findet. Gribomont ist der Meinung, es gebe in der Bibel einen klei-
nen Hinweis auf den Grund der Ablehnung (vgl. Gen 4,3), denn Kain hat das
Opfer nicht unmittelbar nach der Ernte, sondern erst Tage spiter dargebracht.
Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 82.
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(10 cwmpete Pt aussprechen oder horen zu koénnen.2® Er erwihnt
nicht genau, was er mit diesem rettenden Wort meint, wahrscheinlich aber
die trinitarische Taufformel, die den Taufritus giiltig setzt. Es kénnte in
diesem Zusammenhang jedoch sogar das trinitarische Glaubensbekenntnis
sein, denn Basilius erwihnt in der Elija-Episode ausdriicklich die Trinitit
(Totada).2” Im Anschluss an die dritte Argumentation beginnt er mit der
Darstellung der exemplarischen Beispiele. Als ein erstes Beispiel empfiehlt
er, dem Eunuchen zu folgen, der die Wahrheit gelehrt bekommt und den
wahren Glauben in sein Herz aufnimmt. Basilius ist der Ansicht, dieser (wie
der dthiopische Eunuch in Apg 8,28-39) schiebe die Versiegelung mit dem
Heiligen Geist nicht auf.?!0 Fiir das andere Beispiel zitiert er aus den Psal-
men: ,,Deshalb will der Herr seine verderblichen Rinke vereiteln und sagt:
Heute, wenn ihr meine Stimme héret™ (LXX Ps. 94,8).2!1 Basilius betont
beim Taufempfang zwei Schwerpunkte (den menschlichen Willen und die
Gnade Gottes). Zuletzt fithrt er das Beispiel eines schlauen Vogels an, das
sich bereits bei Aristoteles als Beispiel findet (in seinem Werk?!2: Aristo.,
hist. Anim. Lib. IX, c. 8):

Eine dhnliche Arglist beobachtete ich einmal bei einem schlauen
Vogel. Da nidmlich seine Jungen wegen ihres zarten Alters leicht

208 Im Sinne des Aussprechens und Horens gibt es zwei Moglichkeiten. Die erste
ist die Taufformel, die vom Spender der Taufe ausgesprochen wird. Das ist in
erster Linie notwendig, dass man den Moment des Taufempfangs wahrnehmen
kann. Das zweite ist das Glaubensbekenntnis, das vom Taufkandidaten gespro-
chen werden soll. Im Notfall kénnte es mit den Anwesenden zusammen ge-
sprochen werden. In dem Sinn ist es auch ein wichtiges Zeichen, dass man
seinen Willen zur Taufe duBert. Es ist insofern kein Zufall, dass die Taufe in
den Inhalt des gro3en Glaubensbekenntnisses integriert wird.

29 Vgl. BAS., Hom. XIII, 3 (= PG 31, 429A9).

210 Vgl. BAs., Hom. XIII, 6 (= PG 31, 437A6-12 = BKV 47, 311-312).

211 A touTo 6 Kbgtog, avabwy autol tag movnoas oupBovkiog, SAucoov, gnaty,
gatv T pwviE pov dxovonte. BAS., Hom. X111, 6 (= PG 31,437B10-12 = BKV
47, 312).

212 Vgl. ARISTOTELES, Historia animalium Buch VIII und IX, tbers. u. erldut. v.
SCHNIEDERS, STEFAN, Betlin 2019, 53—54.
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gefangen werden konnten, bot er sich selbst als leichte Beute an
und flatterte vor den Hinden der Vogelfinger hin und her, ohne
sich jedoch von den Jigern gleich fangen zu lassen, noch ihnen die
Hoffnung zu nehmen, seiner habhaft zu werden. Wihrend er aber
die Jager verschiedentlich durch Hoffnungen hinhielt und auf sich
lenkte, gab er seinen Jungen Gelegenheit, zu entwischen, und flog
dann endlich selbst davon (= BKV 47, 312-313).213

Mit dieser Episode méchte Basilius die Logik des Aufschubs der Taufe bis
ins hohe Alter noch einmal zusammenfassen und widerlegen.?!4

Wie gezeigt wurde, prisentiert Basilius im dritten Hauptteil seiner
Homilie verschiedene bildsprachliche Beispiele. Im Kern dieser Darstellun-
gen liegen die Widerlegungen des Basilius, die einerseits die komplexen Be-
griindungen fiir den Taufaufschub widerspiegeln, andererseits aber auch
die Argumentation dieser Begriindungen unterstreichen. Diese inhaltliche
Struktur zeigt anschaulich den Sachverhalt der spitantiken Problematisie-
rung des Taufaufschubs durch unbefristete Katechumenen in der Spitan-

tike und deren funktionales Verstandnis der Taufe.

Hauptteil 4. Analogische Argumentation (= PG 31, 440A6—444B11)
Im vierten Hauptteil finden sich analoge ,,Artikulationeniber das Christ-
sein im Rahmen der Allegorie. Im Vergleich zum sozialen System argumen-
tieren ,,diese Artikulationen* fir die Notwendigkeit der christlichen Taufe.
Basilius erwihnt zunichst die drei Status der Rémer:innen (Soldat,

otpattwtng, Athlet, 0Antc, und Blrger, dnpotg), um sie im christlichen

213 Towaht|v €180V €y® TOTE TAVOLQYIY 6QVL60§ supmydvo. Evoddtoy Yoo awth
WY veorrwv LTaQ XOVT©V & omotkormoc gty mEoBorAopévn u)g Sromov
oo, xat TaiE xEQot TV ocy@euovrwv evcr@enpopevn, obte dhdbotpog Ty €x ToU”
nQoxeLQou 10 Hngevtait, obre dmodyvwoty auTolg everoter g Bygac: oMt Tl
ehnioty avTOLE TOUdALE T uxatéyovoa, T neQt eoumqv ozoxokloc TOIG VE0OGOIG
v E8etay T Guy mEoskévnoey, et 10 Tekey Talov Xt auTy cuvarén. BAS.,
Hom. XIII, 7 (= PG 31, 437C14-440A4).

214 Gribomont ist der Meinung, das letzte Beispiel fungiert literarisch als eine
Schlussfolgerung, die den gesamten Textabschnitt (Teil 3.) zusammenfasst.
Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 84.
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Sinn umzudeuten, indem er sie jeweils als Soldaten Christi (oTpatt®Tg
Xototod), als geistliche Athleten (@0Antg eVoefeiag) und als Birger des
Himmels (10 nolitevpo Eywv €v oVpavols) darstellt.?!5 Zu dieser christli-
chen Deutung des himmlischen Birgerrechts fiigt er einen weiteren wich-
tigen Aspekt des Christseins hinzu, ndmlich die Gestaltung des Lebens ge-
mill dem Evangelium: ,Lerne, lass dich das evangelische Birgerrecht
lehren (= BKV 47, 313).“216 Die folgenden Beispiele beziehen sich auf die-
ses Anliegen, das von einem Thema, nimlich der Uberwindung aller Wi-
derstinde, beherrscht wird. Um diese Uberwindung zu erreichen, empfiehlt
Basilius den Katechumenen ecine christliche Askese (bestehend aus Gebet
[rpooevyMv], Fasten [votelav] und Psalmensingen [poalpuwdiav]), die er als
Helfer (cuvepyobg) bezeichnet.?!” In diesem Zusammenhang betont er die
Entscheidung zum Taufempfang, damit die Katechumenen durch den
Taufaufschub die Gelegenheit des Heils nicht verpassen. Das Beispiel der
Jungfrauen aus der Bibel (vgl. Mt 25,1-13) dient der exemplarischen Ergin-
zung seines Gedankens.?!® Das biblische Gleichnis erklirt die Notwendig-
keit einer Taufvorbereitung, die nicht nur die dulere Bedingung der Taufe
erfillt, sondern auch die innere Bereitschaft fiir den nicht vorhersehbaren
Tag des Todes einschlie3t. Mit diesem Gedanken beginnt Basilius die letzte
Ermahnung: Die Furcht vor der Hélle und der Gerechtigkeit Gottes als
christliche Tugend lassen einen Taufaufschub nicht mehr zu.21?

Im letzten Hauptteil erklirt Basilius in einer abschlieBenden Argumen-
tation die Notwendigkeit der Taufe. Darin spiegelt sich der Konnex zwi-
schen dem gesellschaftlichen System und der christlichen Tauflehre wider.
Die Taufvorbereitung betrifft nicht nur die dulere Beschaffenheit, sondern

auch die innere Selbstbestimmung fir das Christwerden. Basilius

215 Vgl. BAs., Hom. XIII, 7 (= PG 31, 440A12-13).

216 MdOe, 818&yOntt evoyyehey mohiteio. Vgl. BAs., Hom. XIII, 7 (= PG 31,
440A15).

7 Vgl. BAs., Hom. XIII, 7 (= PG 31, 440D3-5).

8 Vgl. BAs., Hom. XIII, 7 (= PG 31, 441B1-C4 = BKV 47, 315).

219 Vgl. BAS., Hom. XIII, 8 (= PG 31, 444A15-B11 = BKV 47, 316).
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verwendet in dem Zusammenhang die biblische Episode der Jungfrau (vgl.
Mt 25,1-13), die einen theologischen Hintergrund fir die Verwendung der
Kerzen bei der Taufliturgie nachweist. Inhaltlich betont diese biblische
Episodenerzihlung die Wichtigkeit der Bereitschaft beim Taufempfang.
Die Erwihnung der Furcht vor der Hélle und der Gerechtigkeit Gottes
erginzt die Argumentation zum Abschluss; sollen diese Erwidhnungen
doch die Getauften dazu motivieren, die tugendhafte Haltung in ihrem Le-
ben zu bewahren. Dies fungiert auch im Sinn einer gedanklichen Vermitt-
lung hin zum Schluss, an dem sich noch das Paradiesmotiv thematisiert
findet.

Schluss (= PG 31, 444B11-C8)

Zum Schluss stellt Basilius das Himmelreich vor und duflert seinen Wunsch
fur die Adressatinnen und Adressaten der Homilie, nimlich ihre Aufnahme
in den Himmel durch die Besiegelung in der Taufe (cuvaptOun0fvar).?20 Ex
bezeichnet diese Taufe mit den drei theologischen , Artikulationen® abge-
waschen (Gnolovodpevog), geheiligt (GyeoOeic) und Geschenk Christl
(Bwpedv 100 XptotoD).22! Die ersten beiden ,, Artikulationen* betonen den
Status der Getauften, die der Aufnahme in den Himmel wiirdig sind. Die
letzte ,, Artikulation “unterstreicht die Bedeutung der Taufe selbst, denn die
Taufe erfolgt nicht allein nach dem Willen der Getauften, sondern im Rah-
men eines interaktiven Prozesses zwischen Gott und Mensch.

Ermahnung und Gebet sind die inhaltlichen Bestandteile des Schlusses.
Sie beziehen sich wechselseitig auf eine wesentliche kirchliche Aufgabe
(Heilslehre, owtnptov unevypa). Die Ermahnung soll die verschiedenen
Griinde fiir den Aufschub der Taufe entkriften und verweist auf das kirch-
liche Handeln, das auf der praktischen Ebene mit Homilien und Kateche-
sen die unentschlossenen Katechumenen zum Empfang der Taufe einlddt.

Das Gebet (Furbitte) fasst die theologischen Aspekte der christlichen Taufe

20 Vgl. BAs., Hom. XIII, 8 (= PG 31, 444C5).
21 Vgl. BAs., Hom. XIII, 8 (= PG 31, 444C6-7).
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(Christsein und Taufakt?22) zusammen und bildet den Abschluss der Homi-
lie. Am Ende steht ein rhetorischer Ausdruck, der die Gattung dieser
Schrift aufzeigt: Basilius beendet seine prokatechetische Rede (Homilie)
mit einer christologischen Doxologie, was als Hinweis darauf betrachtet
werden kann, dass er die Schrift als Homilie fiir einen liturgischen Rahmen
entworfen hat. Interessanterweise steht eine solche Doxologie auch am
Ende der Prokatechese des Cyrill von Jerusalem.?? Dabei beinhaltet diese
Prokatechese einen bemerkenswerten Aspekt, und zwar den, dass Cyrill
ausdrucklich erwihnt, wer die Adressatinnen und Adressaten der Kate-
chese sind. Fiirst versucht, diese Erwidhnung im Kontext der Arkandisziplin
zu verstehen. Er ordnet diese Erwihnung als eine Form der Fiktion ein,?**
allerdings gibt es im Textabschnitt ,,Ad lectorem® (= PG 33, 365C11-15)
eine klare Bezeichnung des Christenstatus. Cyrill bezeichnet die Christin-
nen und Christen als Erleuchtete (pwnilopevor) und unterscheidet sie von
den Katechumenen (xatnyodpevor), die im unbefristeten Status der Vorbe-
reitung auf die Taufe stehen. Diese Gruppe, die die Position des Taufauf-
schubs vertrat, wollte Cyrill an dieser Stelle klar vom christlichen Status
abgrenzen. Die Adressatinnen und Adressaten dieser Prokatechese und
Katechese sind die Getauften (pwtlopevor) und die Gldubigen (morot).
Dass Cyrill hier den Ausdruck der motol verwendet, ist dabei insofern in-

teressant, als er die Adressatinnen und Adressaten nicht als Christinnen

222 Gribomont weist darauf hin, dass Basilius diese ,, Artikulationen (Abgewaschen
und Geheiligt) aus der Bibelstelle (vgl. 1 Kor 6,11) ibernehme. Vgl. GRI-
BOMONT, Le Protreptique, 86.

225 Zum Ende der Prokatechese flgt Cyrill von Jerusalem einen Absatz hinzu, um
auszudeuten, wer die Adressatinnen und Adressaten der Prokatechese sind:
»Diese Katechese fiir die Tduflinge lasse diejenigen lesen, welche zur Taufe
kommen, und die bereits getauften Glaubigen! Keineswegs aber darfst du sie
den Katechumenen geben oder sonst jemandem, der nicht Christ ist” (= BKV
41, 28). Tog 1@v pwtlopevey xatNyNosls tadtag, 1ol nev 1@ Bantiopott
nEooeEyopkévolg, xnol tolg 10 Aoutedv Eyovoty 87 motolg, elg Gvdyvworv
TXEEYOWEVOS, U BOG 1O Ghvoroy UhTe Xt OLUEvOLS, wite BANOLG Tiat Tolg uN
oot Xoptonavoic: CYRILL, Procatechesis, Ad lectorem (= PG 33, 365C11-15).

224 Vgl. FURST, Die Liturgie, 120-121.
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und Christen (Xptotavot), sondern eben dezidiert als ,,Glaubige (niotot)
bezeichnet. Damit nimmt er eine klare Unterscheidung innerhalb seiner
Zuhorerschaft vor, nachdem er zusitzlich erwihnt hat, wen er als weitere
Adressatinnen und Adressaten seiner (Pro-)Katechese sicht. Dies lisst den
Gedanken zu, dass Cyrill eine weitere Gruppe innerhalb seines Publikums
vor Augen hatte, die als andere Christinnen und Christen (Hiresien, Schis-
men und Parasynagogen) bezeichnet wurden.??> Diese Gruppen kénnten
im Rahmen der Rezeption eine potenzielle Gruppe von Adressatinnen und
Adressaten sein, die zu den gliubigen Adressatinnen und Adressaten der
Prokatechese und Katechese gezihlt werden.??0 Das heil3t, die Prokate-
chese und die Katechese bilden eine liturgisch geprigte Rede (Oration wie
Homilie), die von Kirchenvitern wie Cyrill und Basilius seit der Spatantike
mit der klaren Intention des wahren Christseins oder Christwerdens ver-
fasst wurden.??

Die im Schlussteil verwendeten inhaltlichen Komponenten weisen zu-
dem darauf hin, welcher Gattung dieser Schrift zuzurechnen ist. Die erste
Komponente zeigt die pardnetische Intention, in der der Taufaufschub als
ein dominantes Phidnomen der Spitantike reflektiert wird. Die zweite
Komponente zeigt die prokatechetische Charakterisierung der Homilie, mit
der Basilius das wahre Christsein lehrt und gegen verschiedene Begriindun-
gen fir einen Taufaufschub argumentiert. Im Prozess der Argumentation
bleibt die traditionelle Lehre tiber die christliche Taufe bestehen. Das wird
aber durch den synthetischen Gedankengang des Basilius — im Hinblick
auf das zeitgendssische Denken — transformiert. In diesem Zusammen-
hang gibt die inhaltliche Struktur einen Uberblick iiber die christliche Tauf-
lehre als identitétsstiftende Lehre. Was allerdings mit Blick auf die Homilie

25 Vol. Bas., Ep. 188,1 (= Lettres I1, 121 = BGL 3, 100).

226 Vgl. FURST, Die Liturgie, 211-218.

227 Alfons Furst weist darauf hin, dass die Prokatechese besonders in Antiochia
im Rahmen des Wortgottesdienstes gehalten worden sei. Das bedeutet, dass
die Katechumenen und Taufbewerber mit einem Gebet oder einem Segen vor
der Eucharistie entlassen worden sind. Diese Schlussform scheint auch

dhnlich. Vgl. ebd., 118.
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offenbleibt, ist der angesprochene Adressatenkreis. Aus diesem Grund ist
es sehr spannend zu erforschen, wen Basilius moglicherweise als Adressa-
tinnen und Adressaten seiner Homilie gesehen haben kdnnte, da es sich
dabei einerseits um im doppeldeutigen Status bleibende Personen (pagan
und christlich) oder andererseits um alle Mitchristinnen und -christen han-

deln konnte.

2.1.2  Rhetorische Techniken und die Strukturierung
des Textes

Die Homilie ist ein Genre, in dem verschiedene Redeweisen miteinander
verbunden und strategisch in den Textkérper integriert sind. Campbell
weist in seiner Untersuchung zu den Basilius-Homilien darauf hin, dass
diese verschiedenen rhetorischen Merkmale aufweisen. Dies spiegelt den
damaligen Kontext der zweiten Sophistik??, von der die Texte des Kir-

chenvaters stark beeinflusst sind, wider. In diesem Kapitel werden einige

228 “The Sophist is one of the cultural icons of Greco-Roman civilization, just like
the Philosopher. In every period, sophists existed, in the sense, defined above,
of professor of rhetoric, orator, lecturer, and civic figure. But in certain, par-
ticularly brilliant and well-documented eras, the figure of the Sophist took on
special importance and prominence: so in late classical Greece, or during the
High Empire. This phenomenon can be compared, mutatis mutandis, with that
of Neoplatonism: Platonism and Platonists existed throughout antiquity, but
the third to sixth centuries CE were a special time. Likewise, in the case of
sophistic, the period of the High Empire witnessed the development of a new,
or renewed, style of public figure, designated by the quite ancient name of
‘sophist,” but endowed with novel importance and influence and characterized
by political activity, especially at the local level, and by social success based on
rhetorical teaching and oratorical ability. This evolution gave the sophist of the
Second Sophistic a rhetorical and political stature all their own.” PERNOT, LAU-
RENT: Greek and Latin Rhetorical Culture, in: RICHTER, DANIEL S./JOHNSON,
WILLIAM A. (ed.): The Oxford Handbook of the Second Sophistic, New
York 2017, 213.
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rhetorische Merkmale der Homilien des Basilius erortert, die fir seine Ab-

sicht in dieser Homilie relevant sind.

2.1.2.1 Inhaltliche Wiederholungen

Campbell sieht ein Charakteristikum der Homilien des Basilius in einer re-
dundanten Wiederholung des Inhalts.??® Genauer sieht er darin eine Riick-
sichtnahme auf die Adressatinnen und Adressaten,23? damit diese nicht den
roten Faden verlieren. Der Kernpunkt dieser inhaltlichen Wiederholung ist
die rhetorische Betonung, denn die Homilie wird in erster Linie nicht
schriftlich gelesen, sondern laut vorgelesen. Dies ldsst u. a. Riickschlisse
auf die rhetorische Struktur der Homilie zu, da Basilius offensichtlich den
Inhalt zusammenfasst, um die Kernaussage noch einmal in Erinnerung zu
rufen. Uberdies zeigt sich darin auch die Intention der Homilie noch ein-
mal deutlicher, sofern sie mit der Situation bezichungsweise Problematik
der Zeit in Verbindung steht. Die Wiederholung des Inhalts scheint tiber-
flissig, wenn die Homilie nur in schriftlicher Form gelesen wird. Als ge-
sprochenes Wort jedoch braucht der Text die inhaltliche Wiederholung, die
die Kernaussage noch einmal unterstreicht. Dies bildet vorrangig die rele-

vante Struktur der Homilie des Basilius.

2.1.2.2 Rhetorisches , Du”

Wie bereits erwihnt, geht aus der Homilie nicht klar hervor, wer ihre Ad-
ressatinnen und Adressaten sind. Das typische Charakteristikum der basi-
lianischen Homilie ist das rhetorische ,,Du‘, das durch das Fehlen einer

konkreten Zielgruppe begriindet werden kann.?’! Da die Homilie in der

229 Ferguson zitiert in seinem Aufsatz Campbells Hinweis, indem er die redun-
dante Wiederholung des Inhalts in Basilius’ Homilien erwihnt. Vgl. FERGU-
SON, Basil’s Protreptic, 72.

230 Vgl. CAMPBELL, The Influence, 31.

231 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 73; vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 72.
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(Spit-) Antike als Rede, die je nach Intention unterschiedlich gestaltet wer-
den konnte, meistens 6ffentlich gehalten wurde, gibt es unter dem Publi-
kum unterschiedliche Adressatinnen und Adressaten, was eine konkrete
Bestimmung der Zielgruppe erschwert. Das rhetorische ,,Du‘ spielt in die-
sem Kontext (AuBerungssituation) eine wichtige Rolle, insofern eine solche
Homilie mit einem konkreten Thema verbunden ist.?32 Das rhetorische
»Du vertritt dabei jeweils die konkrete Lebenssituation der anwesenden
Mitchristinnen und -christen, die durch das Horen der Homilie in Betracht
gezogen werden. Das im Text eingefiihrte Subjekt (Verfasser:in oder Spre-
cher:in/Leser:in oder Horer:in) wechselt im Prozess der Betrachtung zwi-
schen ,,Ich*“ und ,,Du®“.233 In dieser Hinsicht enthilt die Homilie XIII des

Basilius eine starke Intention: Sie argumentiert inhaltlich gegen einen

232 7Zwar leuchtet der Begriff der AuBerungssituation nicht unmittelbar ein, wenn
es sich nicht um einen normalen sprachlichen Kommunikationsaustausch han-
delt, bei dem die Gesprichspartner am gleichen Ort sind, sondern um literari-
sche Texte; doch gelten auch in diesem Fall dieselben Regeln, weil auch die
literarische AuBerung eine Form der AuBerung ist. Von besonderem Interesse
ist hierbei, wie der literarische Diskurs mit einer nicht zu umgehenden Gege-
benheit umgeht: der Gestalt des Autors. Dieser kann nicht auf die Rolle eines
gewohnlichen Sprechers reduziert, aber auch nicht ganz von einem solchen
getrennt werden.” MAINGUENEAU, Linguistische Grundbegriffe, 15.

235 Grammatikalisch bezeichnet ICH und DU die Personalpronomen. Das ist eine
Art der Klassifizierung fur den Lernmechanismus der Konjugation.
Maingueneau deutet aber hingegen den literarischen Sinn des Paars ICH und
DU aus: ,,Bei der Abgrenzung der Kategorie der Zeigeworter dagegen wird das
Paar ICH/DU, genauer gesagt die tatsichlichen Dialogpartner, von ER ge-
trennt, einem Fir-Wort im buchstiblichen Sinn, das Benveniste zur Kategorie
der Nicht-Personen [Hervorhebung im Original] rechnet, den Gegenstinden
also, die nicht der ICH/DU-Sphire angehéren. Zwar haben auch die Objekte,
iiber die ICH und DU sich unterhalten, in gewisser Weise Anteil an der Au3e-
rung, allerdings auf eine andere Art als die Personen. ICH und Du basieren auf
untrennbaren und umkehrbaren Rollen, der des Sprechers und der des Ange-
sprochenen. Im sprachlichen ,Austausch® ist jedes ICH ein potenzielles DU,
jedes DU ein potenzielles ICH. Zudem schligt sich in der AuBerung auf man-
nigfaltige Weise die implizierte oder ausdrickliche Anwesenheit des Adressa-
ten nieder, der darin eine aktive Rolle spielt. Aus diesem Grund bezeichnen
manche Linguisten nach A. Culioli den Adressaten oder Empfinger lieber als
Mit-Sprechet® (co-énonciatenr) [Hervorhebung im Original]. Ebd., 19-20.



TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

Taufaufschub und betont grundsitzlich das wahre Christentum im Rahmen
der Tauflehre.

Die Betonung des aus ihrer Sicht wahren Christentums ist eine wichtige
Aufgabe der christlichen Rhetoriker. Das rhetorische ,,Du® kann daher
funktional mit Blick auf die Seelsorge (Selbstsorge und Firsorge aufgrund
der Wechselseitigkeit im Betrachtungsprozess) verstanden werden, die ein
Prediger gegentiber seinen Mitchristinnen und -christen ausiiben sollte,
d. h., das rhetorische ,,Du® sorgt fiir eine rhetorische Spannung bei den
Zuhoérerinnen und Zuhotrern, die sich dadurch besser auf den Inhalt der

Homilie konzentrieren konnen.

2.1.2.3 Syntaktische Struktur

In der Homilie verwendet Basilius auch eine Syntax, die eine rhetorische
Spannung erzeugt, was sich anhand einiger bemerkenswerter syntaktischer
Satzstrukturen veranschaulichen ldsst. Mit Blick auf diese Thematik stellt
Ferguson in seinem Aufsatz die beiden Studien Gribomonts und Campbells
vor und fasst sie zusammen. Diese Zusammenfassung hebt den Unter-
schied zwischen den beiden Studien hervor und reflektiert die parineti-
schen Funktionen der syntaktischen Satzstrukturen.?’* Gribomont sieht in
Bezug auf das rhetorische ,,Du® (2. Ps. Sg.) die drei Satzstrukturen der rhe-
torischen Frage, des Imperativs und des Konjunktivs (Klage), mit denen
Basilius die pardnetische Intention dieser Homilie unterstreicht.?> Zudem
weist er auf die unterschiedlichen Zihlungen der besagten Fragen in den
beiden Studien hin: Gribomont zihlt alle Interrogative (76) als rhetorische
Fragen,?¢ Campbell hingegen zihlt, da er methodisch anders vorgeht, die
rhetorischen Fragen mit einem anderen Malstab. Er unterscheidet

2% Vel. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 71-73.

2% Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 73.

236 In der Tat gibt es nicht 76, sondern 73 Fragezeichen ;) in dieser Homilie nach
dem MaB3stab des Gribomont. Aber Campbell sieht nicht alle Fragezeichen ()
als Fragestellung. Er rechnet nur insgesamt 64 Fragestellungen als rhetorisch.
Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 73; vgl. CAMPBELL, The Influence, 52.
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zwischen einzelnen Fragen und aufeinanderfolgenden Fragen. Diese aufei-
nanderfolgenden Fragen betrachtet er als eine Gruppe?7 und zihlt sie als
eine Fragestellung.?’ Seine Studie verdeutlicht den rhetorischen Schwer-
punkt des Basilius. Statt einer genauen Zihlung der rhetorischen Fragen
scheint es notwendiger zu sein, ihre Funktion zu kliren. Die aufeinander-
folgenden Fragestellungen beziehen sich vor allem auf die Ermahnungen
zum Taufaufschub. Es gibt aber auch mehrere Einzelfragen, die in dieser
Homilie nicht nur parinetische, sondern dartber hinaus auch andere Funk-
tionen haben. Basilius nutzt die Fragen, um seine These voranzutreiben.
Zum Beispiel stellt er sich zu Beginn der Homilie die Frage: ,,Weshalb diese
Versetzung der Worte (= BKV 47, 301-302)7“? Damit mdchte er seine
Absicht und die Logik seiner Absicht erkldren: ,,Ich aber will von der geis-
tigen Wiedergeburt reden; deshalb stelle ich den Tod vor das Leben
(= BKV 47, 302).240 Dies zeigt eine rhetorische Strategie, die eine logische
Struktur der Homilie ausweist. AuBlerdem finden sich in der Homilie
50 Imperativformulierungen !, die wiederum verschiedene Intentionen
ausdriicken. Einige Imperativformulierungen sind Bibelzitate, die sich auf
die christliche Lehre der Taufe beziehen. Genauer verweisen diese Formu-

lierungen jedoch auf die Grundintention der Motivation zum

237 Campbell sieht in der Hom. XIII 22 Fille einzeln stehender Fragen, 5 Fille
zweier aufeinanderfolgender Fragen, 3 Fille dreier aufeinanderfolgender Fra-
gen, 2 Fille vierer aufeinanderfolgender Fragen und 3 Fille finfer aufeinan-
derfolgender Fragen. Vgl. CAMPBELL, The Influence, 52.

238 Ferguson weist darauf hin, dass Campbell 35 Fragestellungen als rhetorisch
seche. Vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 72 (Anm. 14); vgl. CAMPBELL, The
Influence, 52.

29 Tic 8¢ o Mdyog Tic evakhayric; BAS., Hom. XII1, 1 (= PG 31, 424B1-2).

20 Tm Wortlaut: €yo 8¢, mepL ¢ mvevpatuai dvayevwioens Tov Adyoy ToteloOut
urhov, Tov Bdvatoy Teotifnut e Lwrc. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424B6—
8).

21 Es begegnet nicht nur der direkte Imperativ, sondern auch der Konjunktiv
Adhortativ, der einen Vorschlag oder eine Motivierung bezeichnet. Vgl. GRI-
BOMONT, Le Protreptique, 73.
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Taufempfang, Zudem gibt es in dieser Homilie zwolf Wehklagen?42, die
Campbell funktional als rhetorische Fragen betrachtet, die dazu dienen, die
Absicht des Basilius zu unterstreichen. 243

Die rhetorische Struktur spielt als Teil der Homilie eine wichtige Rolle.
Sie macht die Absicht des Basilius deutlicher und erzeugt fiir die Adressa-
tinnen und Adressaten der Homilie eine rhetorische Spannung, Campbell
sicht in dieser rhetorischen Struktur einen wichtigen Beleg fiir die Integra-
tion verschiedener zeitgendssischer Gedanken, wobei Basilius als christli-
cher Rhetoriker sein rémisch-christliches Denken in einem argumentativen
Diskurs entfaltet.?# Das heil3t, die rhetorische Struktur spiegelt die Homi-
lie des Basilius als einen Ort interaktiver Reziprozitit wider, an dem die mit
der heidnischen Kultur gebildete Denk- und Redeweise durch die christli-
che Verkleidung des Inhalts transformiert wird. Dies ist ein bemerkenswer-
ter Punkt der Intertextualitit, die das zeitgendssische allumfassende Den-
ken mit der Transposition des semiotischen Zeichensystems konzeptionell
neu darstellt. Durch die logische kommunikative Strukturierung des Textes
schafft Basilius einen Zugang zu seinem Text. Dies ist die Funktion des
Phinotextes, in dem die Adressatinnen und Adressaten durch die Homilie
die Wechselwirkung zwischen christlicher Lehre und dem normalen Alltag
als Rémer:innen erfahren. Die funktionale Dimension der christlichen
Homilie zeigt, warum die Verbindung von rhetorischer und inhaltlicher
Struktur fir die Rekonstruktion des Phinotextes notwendig ist. Die Homi-
lie des Basilius, der selbst ein christlicher Romer ist, spiegelt seine eigene
christliche Romanitas wider. Das bedeutet aber keine ungeordnete Vermi-
schung von Christlichem und Rémischem, sondern eine christliche, also

christianisierte Romanitas, die sich im Lichte des entwickelnden

22 Gribomont weist auf die zwei Worter (Q und Al pe), die sich Wehklagen des
Basilius bezeichnen. Vgl. ebd.

23 Vgl. CAMPBELL, The Influence, 53.

24 Vgl. ebd. 64.

86



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

Gedankenguts systematisch entfaltet.245 Das semiotische Zeichensystem

zeigt diesen Prozess noch deutlicher auf.

2.2 Das semiotische Zeichensystem in der Homilie
des Basilius

Basilius’ semiotisches Zeichensystem zur Taufe stellt sich als ein grofB3es
Gebilde dar, in dem verschiedene . Artikulationen” aufeinander bezogen
sind. Daher ist es zunichst notwendig, die verschiedenen , Artikulationsfel-
der”in der Tauflehre des Basilius thematisch einzuordnen, um die Zusam-
menhinge zwischen den verschiedenen , Artikulationen sichtbar zu ma-
chen. Aus diesem Grund werden in diesem Kapitel vor allem die drei
wichtigen ,,Artikulationsfelder” des Basilius vorgestellt.

Das erste Feld ist die allegorische ,, Artikulation”, die das theologisch-
philosophische Denken betrifft und die intellektuellen Perspektiven des
Basilius zur christlichen Taufe widerspiegelt. Die biblische ,,.Artikulation*
ist ein relevanter Bestandteil der christlichen Allegorese, insofern Basilius
wie andere Kirchenviter seine philosophische Betrachtung mit der Bibel

verbindet. 246 Gleichzeitig wihlt er fir diese Verkniipfung jedoch eine

245 Identitit entwickelt sich in einem Interaktions- und Kommunikationsprozess
mit unterschiedlichen Gegeniiberstellungen, die zur Abgrenzung beitragen
oder dazu auffordern, sich des eigenen Profils bewusst zu werden. Die Ausbil-
dung von Identitit ist ein kommunikativer Prozess, welcher in der Auseinan-
dersetzung mit einem Gegeniiber und in Abgrenzung zu diesem das Bild des-
sen entstehen ldsst, wie und als was jemand sich versteht und wie andere ihn,
siec oder es wahrnehmen.“ LEUENBERGER-WENGER, SANDRA: Ethik und
christliche Identitdt bei Gregor von Nyssa, Ttubingen 2008, 13.

2% Die Allegorese (Allegorie) als eine Hermeneutik in der Frithen Kirche kntpft
an Methoden des hellenistischen Judentums an. Es geht um die heiligen Texte
und Traditionen in der zeitgen&ssischen Philosophie und in ethischen Diskus-
sionen, wobei nach dem Vorbild der stoischen Mytheninterpretation die Er-
findung des tieferen Sinns als zentrale Aufgabe wahrgenommen wird. Beziig-
lich der Auslegung des Christusgeschehens wurde das Alte Testament
verwendet. Die Typologie ist ein gutes Beispiel dafiir. Origenes von Alexand-
rien nimmt in dem Zusammenhang eine hervorragende Stellung ein, insofern
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eigene Regelung, um den urspringlichen Sinn der Schrift nicht zu beschi-
digen. Was die biblisch-allegorischen ,, Artikulationen “ betrifft, erliutert Ba-
silius in seiner Homilie (Hexameron) seine Methode, indem er seine eigene
allegorische Auslegung von der eines anderen Kirchenvaters, nimlich Ori-

genes, unterscheidet:

Beziiglich der Scheidung der Wasser miissen wir aber auch etwas
gegen die kirchlichen Autoren sagen, die unter dem Vorwand einer
anagogischen Auslegung und hoherer Bedeutungen zu Allegorien
thre Zuflucht nahmen und behaupten, die Wasser bedeuteten in
sinnbildlicher Weise geistige und unkérperliche Michte.?4

Ich kenne die Gesetze der Allegorie, obwohl ich sie nicht selbst
erfunden habe, sondern in den Arbeiten anderer auf sie gestoB3en
bin. Welche die Schriftworte nicht in ihrem gewdhnlichen Sinn auf-
fassen, behaupten, das Wasser sei kein Wasser, sondern ein anderes
Wesen; Pflanzen und Fisch deuten sie nach ihrem Gutdinken; die
Entstehung der Reptilien und wilden Tiere legen sie so aus, dass sie
dieses ihren eigenen Mutmaflungen anpassen, wie die Traumdeuter
die Auslegung der Traumbilder ganz nach ihrem eigenen Sinn vor-
nehmen. 248

er als der erste christliche Theologe die Heilige Schrift als Werk des gottlichen
Logos betrachtet. Laut Origenes ibernimmt der Exeget die Aufgabe, nach dem
geistlichen Sinn der Heiligen Schrift zu forschen. Hingegen gibt es aber eine
andere Position. Theodor von Mopsuestia betont den historischen Schriftsinn
und grenzt ihn von dem Schriftsinn des Origenes ab, indem er die origeneische
Allegorese kritisiert, die die Heilige Schrift analogisch in dreifachem Sinn (kér-
perlich, seelisch und geistlich) auslegt. Vgl. BIENERT, WOLFGANG A.: Allego-
rie/Allegorese (IV. Kirchengeschichtlich), in “RGG 1, 306-307.

247 ‘Hpiv 8¢ nai 1p0g 1oV ano tfic Exxdnolac €otl g Aoyog nepl 1@v Sroaxpibévtwv
0841wy, of mpogdost Gvaywyfls, xol vonudtev Vnrotépwy, eig GAAnyotiog
7oTEQUYOV, Buvdpelg Aéyovieg Tvevpatinds xal GoWEATOLS TEOTMMS €% TOV
V8atwy onpaivecbors BAS. Hex. 3,9 (= SC 26, 234.236); FIEDROWICZ, MI-
CHAEL: Prinzipien der Schriftauslegung in der Alten Kirche, Bern 1998, 109.

248 Ol vopovg GAAnyoplag, el xod pi map’ Epavtod &evpdv, G tolg Tag’
£tepwy Temovnupévey évvolag, 10 B8wp oly V8w Aéyouoty, GAAL Ttvor BAANV
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Darauf Bezug nehmend, weist Michael Fiedrowicz darauf hin, dass Basi-
lius zumindest in der Homilie ,,Hexameron® seine allegorische Bibelausle-
gung von derjenigen des Origenes abgrenzt,? was aber nicht bedeutet,
dass er diese ablehnen wiirde. Stattdessen will er einen eigenen Mal3stab fiir
eine allegorische Bibelauslegung aufstellen, um seine Betrachtungsgrenze
zu verdeutlichen. Frances Young erklirt den Grund fiir die Abgrenzung
noch deutlicher, indem sie die theologische Absicht des Basilius einordnet.
Nach Young nutzt Basilius seine Auslegungsmethode in einigen Fillen, um
eine christliche Sittenlehre zu fordern.? Jean-Francois Racine erginzt und
entwickelt ihre These weiter, indem er einen Brief des Basilius an Gregor
von Nazianz zitiert.25! Er ist der Ansicht, dass Basilius vor allem durch
seine eigene Bibelforschung die Bedeutung der asketisch-monastischen Le-
bensweise entdeckt habe, die untrennbar mit der christlichen Sittenlehre
verbunden ist. Fiir Basilius ist ein allegorischer Text nicht reine Fiktion (im
Sinne von ahistorsich), sondern enthilt die narrativ-historische Bedeutung

an sich.??2 Dies ist eine wichtige These in der Basilius-Forschung, weil sie

oy, xnod puTdy %ol 1OV TG 10 avtols Soxodv Egunvebouot, xal Eonet®dy
yéveoy xal Onpiwy €ni t0g oinelag Vnovolag Tapatgedavieg Eényodvral, Bonep
ol dverpoxnpiton 1@V pavévtwy &v tals xad’ Vrvov paviaciog mEog TOv oixelov
onomOv 16g E€nynoetg Toodpevor. BAS. Hex. 9,1 (= SC 26, 478); FIEDROWICZ,
Prinzipien, 109.111.

24 Vgl. FIEDROWICZ, Prinzipien, XVI.

20 YOUNG, FRANCES: From Nicaea to Chalcedon. A Guide to the Literature and
its Background, Philadelphia 1983, 120.

251 Racine meint hier den Brief (Ep. 2, 3: nach Mauriner-Ausgabe Nr. 2) und den
folgenden Textabschnitt: ,,Der vornehmlichste Weg aber, den Pflichtenkreis
kennen zu lernen, ist gerade die Betrachtung der géttlich inspirierten Schriften.

. so muss auch derjenige, der nach Vollkommenheit in all den Einzeltugen-
den strebt, auf das Leben der Heiligen wie auflebende und handelnde Bilder
sehen und das Gute an ihnen durch Nachahmung sich zu eigen machen®
(= BKV 406, 14-15); vgl. RACINE, JEAN-FRANCOIS: The Text of Matthew in
the Writings of Basil of Caesarea, Atlanta 2004, 21.

252 “Clement, Origen, and Eusebius had attempted to demonstrate that Christian-
ity could dialogue with Greek culture, particularly philosophical systems. They
had used allegory for the purpose of this demonstration. However, as Christi-
anity became a mainstream religion during the 4 century, Julian the Apostate
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seine Absicht und Anwendung der Bibelauslegung verdeutlicht und den
Prozess der Sinngebung aufzeigt, der eng mit den verschiedenen Perspek-
tiven des Basilius verbunden ist. Insbesondere ist dies ein wichtiger Be-
standteil der Konstruktion des semiotischen Zeichensystems.

Das zweite ,,Artikulationsfeld” bezieht sich auf die typologische Bibel-
auslegung, die ein gutes Beispiel fiir die Allegorese bietet und die Uber-
gangsphase des prochristlichen Denkens des Basilius und die betreffende
Lehre beschreibt. Dies ist ein wichtiger Ausgangspunkt fiir die Erweiterung
des Zeichensystems, das heif}t fiir den Ubergang von der theoretischen
Tauflehre an sich hin zur christlichen Identititslehre. Darin offenbart sich
zugleich die theologische Intention des Basilius, in der er versucht, die
christliche Identitdtskonstruktion auf die zeitgendssischen Herausforde-
rungen hin neu auszurichten. In diesem Zusammenhang stellen die typo-
logischen ,, Artikulationen“ eine christliche Grundlage dar, die sich deutlich
von ihren rémischen Vorliufern unterscheidet. Edward J. Yarnold weist
darauf hin, dass die Tauftypologie in der patristischen Periode als eine fi-
gurative Sprache wahrgenommen werden kénne.?>? Laut Yarnold bietet die
bildliche Sprache einen katechetischen Anhaltspunkt fiir die Tauflehre, der
von den spitantiken Kirchenvitern gegentiber der rémischen Kultur in ei-
nem neuen Interpretationsrahmen gefithrt wurde. Dies wird als Mystagogie

bezeichnet, die eine Begegnung zwischen christlichen Riten und griechisch-

(361-363) used allegory precisely to demonstrate the possible dialogue be-
tween Christianity and paganism. Thus, Julian allegorized the myths of the cre-
ation story in Genesis in order perhaps to assimilate parts of the Judaeo-Chris-
tian tradition into his revived Hellenism. According to Sigountos, Basil became
aware of Julian’s method of allegorization and consequently rejected one type
of allegory, the ahistorical one (that is, the allegorical method assuming that
the text is fiction) and continued to use only the historical method of allegory
(which assumes that the text has a historical meaning of its own). One may
nevertheless wonder whether Basil had Julian in mind when he wrote the Hex-
aemeron.” RACINE, The Text, ebd.
253 Vgl. YARNOLD, EDWARD, J.: Taufe III, in: TRE 32, 692.
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rémischen Mythen offenbart. Yarnold sieht diese Begegnung als musterbil-
dend fiir die rituelle Zelebration an.?>

Das dritte ,,Artikulationsfeld bilden allegorische ,, Artikulationen“bezig-
lich der gesellschaftlichen Dimension. Hier spiegelt sich das pastorale An-
liegen des Basilius wider, das sich vor allem auf den Sinn des Christseins
(auf die christliche Identitit stiftende Lehre) bezieht. In dieser Hinsicht ist
es verstindlich, dass Basilius den Empfang der Taufe betont, der nicht
mehr aufgeschoben werden diirfe.

Diese drei ,,Artikulationsfelder “bilden das gesamte Zeichensystem der
basilianischen Tauflehre, das mit der besonderen Sorge um die Anpassung

der christlichen Identititsbildung in seiner Gegenwart verbunden ist.

2.2.1  Allegorische Artikulationen des theologisch-
philosophischen Gedankenguts

Die allegorischen ,,Artikulationen “ des theologisch-philosophischen Gedan-
kenguts bilden einen wichtigen Anhaltspunkt fiir die zeitgendssische Tauf-
lehre, die einerseits die kollektiv tbetlieferten christlichen Lehrtraditionen
zusammenfithrt (Absorption), sich aber andererseits durch die Begegnun-
gen mit zeitgendssischem nicht christlichen Gedankengut und mit neuen
Artikulationen anreichert (Transformation).?> Diese aus der traditionel-
len Lehre stammende Kollektivitit wird von Basilius als semiotische Po-
lyvalenz angeboten, die in diesem Kapitel zunichst als Rekapitulation der
traditionellen Tauflehre betrachtet wird. Ein bemerkenswerter Punkt dieser
semiotischen Polyvalenz beruht auf dem Selbstbewusstsein des Basilius
(als christlicher Romer) als Subjekt, das verschiedene ,, Artikulationen— so-
wohl rémische als auch christliche — tiber die Taufe zum Ausdruck bringt.
Die ,, Artikulationen“ spiegeln zwei Prozesse der Gedankenfithrung des Ba-

silius wider. Der erste Prozess ist der Identifizierungsprozess, bei dem

2 Vgl. ebd., 693.
255 Vgl. YOUNG, From Nicaea, 102.
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Basilius als christlicher Philosoph das zeitgendssische Denken in seine
Tauflehre integriert. Der zweite Prozess ist der Differenzierungsprozess,
bei dem er es als Diener des Christentums nicht zuldsst, dass die traditio-
nelle christliche Tauflehre mit duleren Einflissen vermischt wird.?5¢ Es ist
denkbar, dass er in seiner Homilie rhetorisch verschiedene kontrastierende
Bilder prisentiert, um tiber die wahre Bedeutung der christlichen Taufe zu
belehren und zudem darauf die christlich-rémische Identititskonstruktion
aufzubauen. Die beiden Prozesse (Identifizierung und Differenzierung)
sind die wichtigsten Zeugnisse christlicher sozialer Interaktionen, durch die
verschiedene Aspekte biblischer Zitate und ihre ,,.Artikulationen“in Basilius’
Homilie sichtbar werden. Da es zahlreiche allegorische Zitate in der Homi-
lie gibt, ist es sinnvoll, die relevanten Beispiele herauszugreifen und in den
Mittelpunkt zu stellen. Daher werden in diesem Kapitel nicht alle, aber ei-
nige relevante Beispiele erértert, die die intellektuellen Perspektiven des
Basilius zur christlichen Taufe als Grundlage seiner theologischen Motiva-

tion widerspiegeln.

2.2.1.1 Uber die geistige Wiedergeburt
(epl TNC mveupatiknc avayewroewg)

Die geistige Wiedergeburt stellt den ersten biblischen Hinweis auf die christli-
che Taufe in dieser Homilie dar. Sie ist jedoch nicht ausschlieflich eine
biblische Erwihnung aus dem Johannesevangelium (vgl. Joh 3, 3-5), son-
dern ein eigenstindiges philosophisches Thema, mit dem sich (neu-)plato-
nische und spitere Philosophen (z. B. in der Frage nach der menschlichen
Freiheit) intensiv beschiftigt haben. Im antiken philosophischen Sinne
stellt die geistige Wiedergeburt eine radikale Verinderung des Lebens dar.?57
Diese philosophische Perspektive wird von den alten Kirchenvitern (Justin

256 Vgl. LEUENBERGER-WENGER, Ethik, 14.
257 Vgl. KoBUSCH, THEO: Christliche Philosophie. Die Entdeckung der Subjekti-
vitat, Darmstadt 2006, 135.

92



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

der Mirtyrer und Clemens von Alexandrien) wiederentdeckt, 2> wobei
diese die christliche Taufe als Neuschépfung des Menschen nach dem Bild
Gottes (imago Dei) verstehen. Dieser Gedanke entwickelt sich analog gur
geistigen Wiedergeburt (Schopfung) durch den Verzicht auf die Siinde und
durch die Teilnahme am christlichen Leben. Insofern kann diese geistige Wie-
dergeburt mit dem christlichen Lebenswandel nach dem Abbild Jesu Christi
gleichgesetzt werden.?” Da Basilius diese ,, Taufartikulation“in seiner Homi-
lie duBert, ist zu fragen, woher er sie nimmt (Quellenkritik) und welche
Perspektiven mit dieser ,,Artikulation verbunden sind. Aus diesen Fragen
ergeben sich zwei weitere Punkte. Der erste ist der Prozess der Sinngebung,
in dem die Realisierung des Zeichensystems durch die Begegnung mit dem
zeitgendssischen allumfassenden Gedankengut (Kultur) erfolgt. Der zweite
Punkt liegt in den personlichen Erfahrungen des Basilius, die dieser als Bi-
schof sammelte und die die Grundlage fiir seinen Umgang mit den Her-

ausforderungen und Konfrontationen seiner Zeit bildeten.

Philosophische Perspektive
Basilius ist in seiner Zeit als begabter und gut ausgebildeter Rhetoriker be-
kannt, der seine ,, Taufartikulation (die geistige Wiedergeburs) strategisch zum
Ausdruck bringt. Dieser Ausdruck bezieht sich vor allem auf ein philoso-
phisches Motiv, das Basilius u. a. mit einem Ausspruch Salomos zum Aus-
druck bringt (vgl. Koh 3,1-2): Die Zeit (xop0g) stellt dabei ein wichtiges
Leitmotiv dar, das in dieser Homilie hiufig vorkommt. Dieses Leitmotiv
bezieht sich auf die erste AuBerung des Basilius, auf die er seine verschie-
denen Perspektiven stiitzt. Das Zitat aus dem Buch Kohelet macht die
Sterblichkeit aller Lebewesen und damit auch die Dimension ihrer zeitli-

chen Begrenztheit deutlich:

Der weise Salomon, der die Vorginge des Lebens auf bestimmte
Zeiten verteilt und jeder Betitigung die geeignete Zeit anweist, sagt:

258 Vgl. YARNOLD, Taufe 111, 675-677.
29 Vel. HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 180-181.
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»Alles hat seine Zeit, und jedes Ding hat seine Zeit; es gibt eine
Zeit der Geburt und eine Zeit des Todes™ (= BKV 47, 301).260

Indem Basilius den Spruch Salomos wortlich zitiert, stellt er zundchst
den Zeitpunkt der Geburt und des Todes des Menschen als naturge-
mil} dar, wobei er mit dem Ausspruch nicht ginzlich zufrieden ist
und ihn deshalb abandert:

Ich méchte aber den Ausspruch des Weisen etwas abdndern und
euch als Verkiindiger der Heilslehre sagen: ,,Es gibt eine Zeit des
Todes und eine Zeit der Geburt [Koh 3,1-2].“ ... Salomon sprach
vom Entstehen und Vergehen der Dinge, hielt sich an den Natur-
lauf der Kérperwelt und setzte daher die Geburt vor den Tod; un-
méglich kann ja jemand des Todes sterben, der nicht zuvor geboren
worden. Ich aber will von der geistigen Wiedergeburt reden; des-
halb stelle ich den Tod vor das Leben (= BKV 47, 301-302).26!

Ein bemerkenswerter Punkt dieses Textabschnittes ist die hier offen-
sichtlich von Basilius verfolgte Absicht. Es handelt sich um die Uber-
windung des physischen Naturgesetzes, das in der antiken Philoso-
phie eine wichtige Rolle einnahm. Indem Basilius das Buch Kohelet
zitiert, bringt er das Thema der geistigen Wiedergeburt auf eine
Ebene der Auseinandersetzung, auf der ein christlicher Riickgriff
auf das philosophische Thema stattfindet. Die christliche

260 O pev 609og LOAOR®Y, T6Y %0To Tov BIoV TEo YUIT®Y TOUG XALEOLS DlatEwV, Kot
EXB0Tw, TGV YIvopdvey Tov EmTAdetov apogiley, Epn- Tolt o 6 yeovog, xo
%oug(;g ) mavtt TEAypoTL: mugc;g 10U Texely, nat vtoagc;g o amofavely: BAS.,
Hom. XIII, 1 (— PG 31, 424A10-14).

201 Im Wortlaut: eyw 8¢, pEov ToU 6oy ™V cxrcoapoccw unockkoc{ocg, alrcoqu v
#0000V VUV TO omeLov nhouypa, Ot #ouQog Tou- ) omo0ovelV, xol ®oog 10U
yewnOrvar. ... ‘O o pev TEQL TWY v ye véoel %ot ¢Oopd Brakeyopevoe, T
copatinf] ETope vog eboet, ™V yéveow mpoetage Tou favdtou (ocSuvoc 0V Yo
Bovdtov metpay AafBetv 0V U TEOTegoy yev wniévia): eyw 8¢, T[SQL e
TVELROLTLATG LVOYEWWHOEWG 0V Loyov moteloOot puediwy, 10v Odvotov npotinut
¢ Lome. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424A14-B9).
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Umsetzung des aus der philosophischen Tradition bekannten The-
mas verdeutlicht die Intention des Basilius, der im Rahmen seiner
Aufnahme sowohl christlichen als auch romisch-paganen Gedanken-
gutes auf eine Harmonisierung der unterschiedlichen Positionen ab-
zielt. Der Ankniipfungspunkt der biblisch-philosophischen ,,Artiku-
lation® besteht daher darin, dass Basilius in der Abwandlung des
salomonischen Ausspruchs die geistige Wiedergeburt als Zugang zu
einer Metaebene versteht bzw. einen philosophischen Bezug zur
christlichen Taufe herstellt. Dies zeigt deutlich, aus welcher Perspek-
tive Basilius die Bibel interpretiert. Die Herkunft dieser ,,Artikula-
tion® ist ein wichtiger Ansatzpunkt fir die Analyse der unterschied-
lichen Perspektiven, die Basilius auf die christliche Taufe einnimmt,
denn die Subjektivitit des Autors spielt bei einer solchen ,,Artikula-
tion eine wichtige Rolle.262

In diesem Zusammenhang kann man sich fragen, ob Basilius
diese philosophische ,,Artikulation® (oder die Auslegung der Bibel-
stelle Koh 3,1-2) von einem anderen Kirchenvater iibernommen hat,
wozu Gribomont eine interessante These vertritt: Ex meint, dass die
Zitierung der Bibelstelle (Koh 3,1-2) auf den Einfluss des Werkes
(catecheses mystagogicae = c¢. m.) des Cyrill von Jerusalem zuriick-
zufiihren ist. Diese These wird von Ferguson unterstiitzt, da auch er
hier einen theologischen Zusammenhang zwischen Basilius’ Homilie
und Cyrills Mystagogischen Katechesen zu erkennen meint.26> Beide
sind der Meinung, dass das Zitat zum ersten Mal in Cyrills Text

262 Ein solches Subjekt muss nicht in idealer Distanz bleiben, weil es etwa auf
die stete Rekonstruktion der ,in den sprachlichen Titigkeiten tatsichlich ver-
wendeten Verfahren® eingeschworen wire. Vielmehr schlieB3t die Bestimmung
von Sprache als Matetie und/odet als gesellschaftliche Natur mit ein, dass ein
Subjekt — wie das des Textes — seine Materie (Sprache) als Material angeht und
damit an sich (an ihr) bearbeiten kann, ohne seine geschichtliche und gesell-
schaftliche Vermittlung deswegen verleugnen zu miissen.” KRISTEVA, Die Re-
volution, 13.

263 Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 74; vgl. FERGUSON, Basil’s Protreptic, 73.
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vorkomme. Allerdings ist dies grundsatzlich aus zwei Griinden sehr
unwahrscheinlich: Erstens berticksichtigt die These nicht die Frage
nach der Autorschaft dieses Werkes (c. m.), die jedoch seit Langem
kontrovers diskutiert wird und eng mit dem Problem der Datierung
des Werkes zusammenhingt.2¢* Einige Forschende plidieren in die-
sem Zusammenhang dafiir, dass das Werk auf Cyrills Nachfolger Jo-
hannes (Amtszeit 387—417) zurtickgehe.265 Diese These bezieht sich
auf die Datierung des Werkes und auf dessen theologisch-liturgi-
schen Inhalt. Daraus ergibt sich die Konsequenz, dass das Werk, un-
geachtet der offenen Autorenschaft, héchstwahrscheinlich Ende des
4. Jahrhunderts geschrieben wurde, d. h. entweder am Ende der
Amtszeit Cyrills, und zwar mit einem theologischen Beitrag des Jo-
hannes,?6 oder wiahrend Johannes” Amtszeit.267 Aus dieser Perspek-
tive betrachtet, wire das besagte Bibelzitat aus Koh 3,1-3 zuerst von
Basilius aufgegriffen und erst spater vom Autor der Mystagogischen
Katechesen ibernommen worden. Zweitens bietet die Anwendungs-
weise der Bibelstellen einen wichtigen Anhaltspunkt fir das Vorge-
hen des Basilius. Er zitiert die Bibelstelle ausgiebig, um nicht nur auf
Salomos Erliauterung des Naturgesetzes einzugehen, sondern auch
seine theologische Begriindung fiir seine erste ,,Artikulation® darzu-
stellen. In dieser Weise tritt die theologische Konzeption, die sich mit
dem Begriff des natpog verbindet, klar und deutlich hervor. Im Werk
c. m. wird Koh 3,1-2 allerdings nur kurz zitiert. Das Zitat steht nicht

264 Alexis James Doval ist der Meinung, dass die Beweise, die die Autorschaft des
Johannes befiirworten, den theologischen Beitrag des Johannes zeigen wiirden,
aber nicht die endgultige Schlussfolgerung der Autorschaft bedeuten. Vgl.
DovVAL, ALEXIS JAMES: Cyril of Jerusalem, Mystagogue. The Authorship of
the Mystagogic Catecheses, in: LIENHARD, JOSEPH T. (ed.): North American
Patristic Society Patristic Monograph Series vol. 17, Washington D. C. 2001,
239-243,

265 Vgl. CYRILL, Mystagogicae catecheses, Einleitung (= FC 7, 14-15).

266 Vgl. DOVAL, Cyril of Jerusalem, 78-79; vgl. YARNOLD, EDWARD, J.: Cyril of
Jerusalem, London 2000, 21-26, bes. 26.

267 Vgl. HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 182.
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im Kontext einer theologischen Argumentation, sondern dient ledig-
lich in Form eines Kurzzitats als Erliuterung des betreffenden
Lehrinhaltes, sodass sich die Getauften in die Lehre vom Geheimnis
der Taufe vertiefen kénnen. Dies zeigt, dass das Zitat der Bibelstelle
wahrscheinlich keine eigenstindige theologische Uberlegung des Au-
tors des Werkes c. m. ist, sondern eine Rezeption des theologischen
Denkens eines anderen Kirchenvaters, vermutlich des Basilius. Es ist
daher sehr wahrscheinlich, dass Basilius diese Bibelstelle (Koh 3,1-3)
in seiner Homilie zum ersten Mal theologisch deutet. Demnach ist
die skizzierte These zum Einfluss des Werkes c. m. auf die Begriin-
dung der philosophischen Perspektive, die Basilius im Kontext seiner
Tauflehre anlegt, vermutlich nicht zu halten. Allerdings ist es im Rah-
men der Rezeptionsgeschichte denkbar, die besagte These fir ein
friheres Werk Cyrills (Procatechesis et Catecheses ad illuminando =
P. C. 1) zu halten, da dieses Werk vor der Homilie des Basilius ver-
fasst wurde und ebenfalls fur die Liturgiegeschichte der Spitantike
bedeutsam war. Ob P. C. I. die Homilie des Basilius theologisch be-
einflusste, soll im Rahmen dieses Kapitels und im Kontext der sozi-
onarrativen Perspektive auf die christliche Taufe 268 (vgl. Ab-
schnitt 4.2.2.1.) noch genauer untersucht werden.

Zur Rezeptions- bzw. Entstehungsgeschichte der angesproche-
nen philosophischen Sichtweise weist Theo Kobusch darauf hin,
dass die Bibel von vielen Kirchenvitern (z. B. Origenes, Kappado-
ziern und anderen) grundsitzlich als philosophische Wahrheitsquelle
wahrgenommen worden sei. Die drei Biicher Salomos (Spriiche,
Kohelet und Hohelied) stellen nach Basilius” Ansicht jeweils die Dis-
ziplinen Ethik, Physik und Metaphysik dar, wobei er diesen

268 Abschnitt 4.2.2.1. zeigt aus der sozionarrativen Perspektive einen weiteren
moglichen Anlass, die Homilie des Basilius als eine Reaktion auf die kaiserliche
Gesetzgebung aufzufassen. Dies wird neben dem reintheologischen Hinter-
grund die Interaktivitit der Texte der Kirchenviter mit der rémischen Gesell-
schaft nachweisen und den Grund der Erwihnung des salomonischen Natur-
gesetzes (vgl. Koh 3,1-3) erldutern.
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Standpunkt von Origenes ibernimmt.2® Dessen Sichtweise entwi-
ckelt Basilius in seiner Betrachtung weiter und zieht den Schluss, dass
der salomonische Spruch zu dndern sei. Die theologische Begriin-
dung findet Basilius in einer anderen Bibelstelle: ,,Wenn wir nimlich
dem Fleische nach sterben, werden wir dem Geiste nach geboren, wie ja
auch der Herr sagt: ,Ich werde t6ten und lebendig machen® (= BKV 47,
302).270 Im Hintergrund steht hier vor allem das dualistische Men-
schenbild des Basilius, das sich jedoch nicht auf die antike Philoso-
phie stiitzt, sondern in erster Linie auf das Buch Deuteronomium
(vel. Dtn 32,39). Hier zeigt sich eine der wichtigsten biblischen Aus-
legungsmethoden des Basilius.2’! die im Rickgriff auf philosophi-
sche Uberlegungen eine neue Auslegung der Bibelstelle ermdglicht
und zusitzlich einen weiteren Zugang zur Betrachtung anderer Bi-
belstellen gibt, die Basilius ebenfalls zur Untermauerung seiner
These heranzieht. Kobusch entfaltet in diesem Zusammenhang die
These, dass diese philosophische Begriffsbildung zum Verstindnis
des Menschen im Laufe der Geschichte auf zwei Arten geprigt wor-
den sei. Die erste Konzeption verdankt sich demnach einem dualis-
tischen Menschenbild: Der Mensch ist mit Leib und Seele geschaf-
fen.?2 Der Korper des Menschen wird als das physische Wesen
bezeichnet, das auf den Tod ausgerichtet ist. Das menschliche Leben
ist in diesem Zusammenhang die Einibung des Sterbens (oder des
Sterbenlernens, lateinisch ars moriendi). Die Seele bildet die Struktur

% Vgl. KOBUSCH, Christliche Philosophie, 60-61.

20 A yag toU oano@owew il oo meQuyivetan MUl 10 yevwnOrivar td mvedpot,
nabd gnot ot o Kbptog: Eyw anoxteve, xau {fiv motow. BAS., Hom. XIII, 1
(= PG 31, 424B9-11).

21 Das bezeichnet sich seine biblische Auslegungsmethode. Basilius erwihnt ex-
plizit sie in seinem Werk: Xovn0ec yop @ Koplw 10 Ogiotn@de mou
npootayfBévia St tdv &v Blhoig ToToL elpnpévey oupde tapadidovar: ,,Denn
der Herr hat die Gewohnheit, das, was in irgendeiner Stelle biindig geboten ist,
durch das, was an anderen Orten gesagt wird, [zu erhellen].” Vgl. Bas., de bapt.
I. 1 (=SC 357, 84 = PG 31, 1516A14-B1).

272 Vgl. KOBUSCH, Christliche Philosophie, 137.
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des inneren Menschen, in der der Wille des Menschen eine wichtige
Rolle spielt. Die antike christliche Philosophie, die stark von einem
solchen platonischen Dualismus beeinflusst ist, betrachtet in der
Folge den Tod vor dem Hintergrund dieses philosophischen Hinter-
grundes und unter Aufnahme theologischer Grundsitze als eine geis-
tige Wiedergeburt. Dabei steht hier nicht mehr der kérperliche Tod
(ars moriendi) im Vordergrund, sondern die neue Lebensfithrung
(ars vivendi). Daher kann der Tod nach einem solchen philosophi-
schen Verstindnis nur willensmif3ig definiert werden (Bavatog
npoatEeTndg).2”? Im christlichen Sinne meint der Ausdruck die Er-
neuerung des Willens und eine christliche Neuprigung (Gvoyévwnorc):
Derselbe Wortgebrauch durch das Bad der Wiedergeburt (Sia
Moutpol moaityyeveotag) findet sich im Neuen Testament (Tit 3, 5).
Auch bei Basilius findet sich ein solcher Wortgebrauch, nimlich mit
Blick auf den Sinn des Geistes (ppovnpa 100 mvedpatog).?’+ Der
Grundgedanke dieser altchristlich-philosophischen Darstellungen
bezieht sich auf die ethisch-moralische Vollkommenheit des Men-
schen.?” Die Kirchenviter, die die christliche Taufe auf der philoso-
phischen Ebene der Kontemplation betrachteten, sahen insbeson-
dere in der Taufe die theologische Begriindung der ethisch-
moralischen Vollkommenheit der Christinnen und Christen. Die sitt-
lich-spirituelle Lebensweise ist mit der Taufgnade verbunden.?’s Ein

273 Vgl. KOBUSCH, THEO: Selbstwerdung und Personalitit. Spitantike Philoso-
phie und ihr Einfluss auf die Moderne, Tubingen 2018, 88.

274 Dieser Begriff zeigt die platonische Prigung des basilianischen Wortgebrauchs.
Der Begriff @povnotg (die verniinftige Einsicht) findet sich etwa im Phazdon. Es
geht dabei um die Befreiung von dem unverniinftigen Leib. Das ist der soge-
nannte Weg der Philosophen, die nach der reinen Wahrheit streben. Vgl. RI-
CHERT, FRIEDEMANN: Platon und Christus. Antike Wurzeln des Neuen Testa-
ment, Darmstadt 22012, 132.

275 Vgl. KOBUSCH, Christliche Philosophie, 134-135.

276 Dieser Gedanke findet sich auch im Werk des Cyrill von Jerusalem: Cyrill stellt
Johannes der Téufer als vorbildliche Figur des Spenders der Taufgnade vor,
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gutes Beispiel dafiir findet sich in den Uberlegungen des Clemens
von Alexandrien, der sich damit von gnostischen (Miss-) Verstindnis-
sen der christlichen Taufe abgrenzen will. Bei Origenes ist diese Ab-
grenzung noch deutlicher, da er sich strikt von allen magischen oder
gnostischen Interpretationen der Taufe durch pagane Denker distan-
ziert. Sein Ziel ist es dabei, dass die aus paganen Hintergriinden
stammenden Menschen das Geheimnis (Sakrament) fruchtbar emp-
fangen kénnen. Dieser thematische Hintergrund spielt eine wichtige
Rolle fiir die Klirung des stufenweisen Ablaufs der Taufe, nimlich
insofern, als die gtltige Vorbereitung auf die Taufe nicht allein durch
die AuBerung eines entsprechenden Wunsches (Bekehrung) zu voll-
ziehen ist. Vielmehr ist iiberdies ein Nachweis der christlichen Trans-
formation des Lebenswandels und der entsprechenden Verurteilung
der Stnde (Flucht aus der Tyrannei Satans) erforderlich. Dartber
hinaus stellt Basilius hier auch einen biblischen Bezug zu der von
Johannes dem Taufer verkiindeten Taufe der BuBle (Bantiopa
petavoing) her. Eine zweite, in diesem Zusammenhang zentrale Kon-
zeption stellt die neuplatonische Riickbesinnung auf das oberste
Prinzip (Henologie) dar. In der Homilie des Basilius begegnet ein
Denkmuster, das primir als Sinn des Geistes (poovnua 100
nvedpatog) vorgestellt, aber zugleich vom Sinn des Fleisches (10
poovnpa g oapr0g) unterschieden wird. In diesem Kontext ist die
Freiheit des Menschen ein wichtiges Anliegen, mit dem Basilius die
soteriologische Vorstellung der Taufe verkniipft.2”” Die geistige Wie-
dergeburt ist im philosophischen Sinne eine Rickkehr zum Urzu-
stand des Menschen, die durch die Tétung (oder den Sinn des

indem er Johannes als einen Propheten zeichnet, der Jesus im Geist erkannt
habe. Vgl. CYRILL, Catechesis III. 6 (= PG 33, 436B8-12 = BKV 41, 53).

277 Hauschild weist mit Recht darauf hin, dass ,,die so ermdglichte Freiheit durch
das Wirken des HI. Geistes, grundlegend in der Taufe durch die Geistgabe, die
aktualisiert wird durch ein geistgemilBes Leben, [zugeeignet wird].” Vgl. HAU-
SCHILD, WOLF-DIETER: Basilius, in: TRE 5, 309.
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Fleisches, 10 @povnuo tfc oxpn0q) erreicht werden kann.? Dieser
Gedanke ldsst sich auch in der Homilie des Basilius auffinden:

Lasst uns also sterben, damit wir leben! Lasst uns ertéten den Sinn
des Fleisches, der sich dem Gesetze Gottes nicht unterordnen
kann, damit der Sinn des Geistes, durch den Leben und Friede
kommen, in uns erstarke (= BKV 47, 302).27

Seine Uberlegung dehnt die philosophische Perspektive auf das christliche
Leben aus, das fir Basilius dew Gesetz Gottes (7@ vduw 100 Osod) unterge-
ordnet werden soll. Dies ist der entscheidende Integrationspunkt, der zeigt,
weshalb die geistige Wiedergeburt nicht nur semiotisch, sondern auch se-
mantisch einen starken Bezug zur christlichen Tauflehre herstellt.

Diese biblisch-philosophische ,,Artikulation “ber die Taufe (die geistige
Wiedergeburi) spiegelt das Grundanliegen des Basilius wider, der als christli-
cher Philosoph versucht, das zeitgendssische hellenistische Denken auf
neue Weise in das Christentum zu integrieren. Das bedeutet, dass das phi-
losophische Lebensideal nicht unabhingig vom christlichen Lebensideal
ist, das auch durch die Auslegung der Bibel in vielerlei Hinsicht neu ent-
deckt wird. Dies ist ein wichtiger Beleg dafiir, dass Basilius sich als christ-

licher Philosoph verstand und die Bibel entsprechend auslegte.

Die christliche Taufe als Ort der t6misch-christlichen Interaktion
Allein aus der Perspektive der christlichen Taufe auf die philosophische

Entwicklung der menschlichen Vollkommenbheit ldsst sich der Grund fiir

278 Wenn wir nimlich dem Fleische nach sterben, werden wir dem Geiste nach
geboren, wie ja auch der Herr sagt: ,,Ich werde toten und lebendig machen*
(= BKV 47, 302) A ycxg o0 ocno@ocvaw r1‘| ocxgm nsgtyweroa muv 10
yevannvocL M nveupwm L pnot war O Ku@tog Eyw omontevw, xot (v
nomow. BAS., Hom. XIIL 1, (= PG 31, 424B9-11).

27 Ano@ocvooptsv olv, tva {owpev. AToxteivopey o POV TH Ga¥0G, 10 ;m
SUvochsvov unorocyv]vou 0 vopun T0U Ocou, v 10 EOVNA TOU Tvedpatog
loyLEOY UiV eyyévntal, 8 o va] ot elpvn melylvesOor népure. BAS., Hom.
XIII, 1 (= PG 31, 424B11-C1).
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die pastorale Motivation zum Empfang der Taufe nicht eindeutig erkliren.
Denn viele antike Kirchenviter, die eine solche philosophische Perspektive
auf die christliche Taufe entwickelt haben, sprachen sich bis zum 3. Jahr-
hundert fur den Aufschub der Taufe aus, damit sich die Katechumenen
genligend Zeit fur die Vorbereitung fiir die Taufe nehmen kénnten. Hitte
Basilius die christliche Taufe allein aus dieser philosophischen Perspektive
betrachtet, hitte er den Katechumenen wahrscheinlich ebenfalls erlaubrt,
sich mehr Zeit fiir die Vorbereitung zur Taufe zu nehmen. Die sozionarra-
tive Perspektive der christlichen Taufe kann in diesem Zusammenhang eine
wichtige Rolle spielen, denn sie erginzt die kontextuellen Erklirungen fiir
ein konkretes Phinomen: den Aufschub der Taufe. Daher ist es sinnvoll,
mit dieser Perspektive in die patristische Forschung einzusteigen.

Im Rahmen der spitantiken Rezeptionsgeschichte gibt es eine einfluss-
reiche Lehrtradition?8, die den Grund der ersten ,, Artikulation des Basilius
besser verstindlich machen kann. In der Jerusalemer Taufliturgie findet
sich eine starke Betonung der Wiedergeburt, die im Werk des Cyrill (Pro-
catechesis et Catecheses ad illuminando) vielfiltig dargestellt wurde.?8! Da
Jerusalem nach der konstantinischen Wende aufgrund seiner topografi-
schen Besonderheiten und der kaiserlichen Religionspolitik zu einem Zent-

rum religidser Diversitit wurde,?? ist eine unmittelbare Auswirkung auf

280 Vgl. YOUNG, From Niceae, 123.

281 TTepi oD Aovtpod tiic naktyyeveoiag (iber das Bad [Taufe] der Wiedergeburt).
CYRILL, Procatechesis 11 (= PG 33, 352A9-10); nohyyeveoio Yuyfic (die Wie-
dergeburt der Seele). CYRILL, Procatechesis 16 (= PG 33, 360A12); eig tv
€revbéprov tijc vloleotag dvayévwnory (Wiedergeburt der Kindschaft zur Frei-
heit). CYRILL, Catechesis 1, 2 (= PG 33, 372B1-2); Avayévvnow 8& o0 cwpdtwy
ey, GALA Puyfic TV nvevpatut)v vayevwnowy (Ich sage nicht von der Wiedet-
geburt des Fleisches, sondern die geistige Wiedergeburt der Seele). CYRILL,
Catechesis 1, CYRILL, Catechesis 1, 2 (= PG 33, 372C5-(); 810 Aouvtpod
noyyeveoiog (durch das Bad [Taufe] der Wiedergeburt). CYRILL, Catechesis
18, 32 (= PG 33, 1053B5); 6t hovtpod nahtyyevesiag (durch Bad [Taufe] der
Wiedergeburt). CYRILL, Catechesis 18, 35 (= PG 33,1060A5-0).

282 Vgl. DRIJVERS, JAN WILLEM: Cyrill of Jerusalem: Bishop and City, Leiden
2004, 29-30.
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die ,,Artiknlation” des Basilius (die geistige Wiedergeburs) denkbar. Jan Willem
Drijvers weist in diesem Kontext darauf hin, dass die Stadt Jerusalem nicht
allein aufgrund des Reiseberichts der Egeria als Zentrum des Christentums
dargestellt werden diirfe.?s3 Dies ist zweifellos ein wichtiger historischer
Aspekt, da der Reisebericht die Entwicklung der christlichen Liturgie wi-
derspiegelt. Gleichzeitig kann auf dieser Grundlage nicht die Gesamtheit
der spitantiken gesellschaftlichen Verhiltnisse in Jerusalem in den Blick
genommen werden. Das heil3t, dass der Reisebericht verschiedene Perspek-
tive erbffnet: Zum einen weist die Popularitit der Pilgerfahrt auf die wirt-
schaftliche Entwicklung der Stadt hin, in deren Folge es allerdings zur Si-
kularisierung Jerusalems anstelle einer Christianisierung kam. Zum anderen
ist es daher paradoxerweise verstindlich, dass die Systematisierung der Je-
rusalemer Katechese in der Ausbreitung des Christentums beschleunigt
wurde, da die sikulare Attraktivitit der Stadt an sich, aufgrund der wirt-
schaftlichen Entwicklung und der religidsen Vielfalt in Jerusalem, vom 6rt-
lichen Bischof (Cyrill von Jerusalem) als Herausforderung empfunden
wurde.?$ Drijvers fithrt noch weiter aus, dass es viele Belege dafiir gebe,
etwa die Mystagogische Katechese des Cyrill von Jerusalem, in der der Po-
lytheismus der zweiten Hilfte des vierten Jahrhunderts in Jerusalem be-
schrieben wird. Die polytheistische Situation der Spitantike veranlasst zur
Abfassung unterschiedlicher kirchenviterlicher Werke, die die Notwendig-
keit der Einfithrung der christlichen Katechese und ihrer Liturgie beto-
nen.?5 Drijvers weist tiberdies darauf hin, dass die konstantinische Bauti-
tigkeit die Stadt Jerusalem nicht vollstindig christlich umstrukturiert,
sondern die christlichen Bauwerke in den fritheren Stadtplan Hadrians in-
tegriert habe, wie das Beispiel der Gestaltung der Grabeskirche zeige.286
Laut Drijvers unterscheidet sich Jerusalem zu dieser Zeit nicht von anderen

Stiddten im Romischen Reich der Spitantike. Aus liturgischer Perspektive

283 Vgl. ebd., 28.
284+ Vgl. ebd., 29.
285 Vgl. ebd., 29.
286 Vgl. ebd., 28.
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nimmt Jerusalem allerdings eine besondere Rolle ein, da die Stadt in ihrem
Zentrum die sichtbaren biblischen Gedenkstitten birgt.?8” Dieser Hinweis
verleiht seiner These Nachdruck, Uta Heil baut sie allerdings noch weiter
aus, indem sie das mogliche Nachspiel Kaiser Konstantins erldutert. Heil
ist der Ansicht, das konstantinische Bauprojekt in Jerusalem (Grabeskir-
che), am Olberg (Eleona-Kirche) und in Bethlehem (Geburtskirche) trage
zweifellos zum Wiederaufbau der christlichen Heiligtimer bei, wodurch
auch die Systematisierung des christlichen Initiationssakraments erst er-
moéglicht werde. Denn die Heiligtiimer, die an die Passion Christi erinnern,
dienen nach Heil selbst liturgischen Funktionen, die es erlauben, christli-
ches Leben mit sakramentalen Handlungen zu verbinden.?8$ Die sozionar-
rative Perspektive erginzt den praktischen Hintergrund, sofern die ,, Taufar-
tikulation“ namens geistliche Wiedergeburt sowohl von Cyrill von Jerusalem als
auch von Basilius weiterhin als notwendig erachtet wurde.

Die sozionarrative Perspektive kann bei der Untersuchung des Phino-
mens des Taufaufschubs ebenfalls eine wichtige Rolle spielen. Fiir eine wis-
senschaftliche Anniherung an das Phinomen ist es notwendig, einen wei-
teren Blick auf den Zusammenhang mit der , Taufartikulation* die geistliche
Wiedergeburt zu werfen, die mit der zeitgendssischen Situation des Basilius
neu interpretiert werden kann.?” Mit dem Verstindnis der religiésen Funk-
tion der christlichen Taufe sind zwei Varianten verbunden, die sich hin-
sichtlich des Taufverstindnisses bei den zeitgendssischen Rémerinnen und
Roémern eingeprigt haben:

1) Die Romer:innen verstanden die Taufe nicht als ein Mysterium, son-
dern funktional als eine reine Initiation, die ihnen einen glltigen Birger-

status garantierte. Deshalb gab es zunichst nach der Konstantinischen

287 Vgl. ebd., 29-30.

288 Vgl. HEIL, UTA: Konstantin und Jerusalem, in: HEIL, UTA/ULRICH, JURG
(Hg.): Kirche und Kaiser in Antike und Spitantike. Festschrift fiir Hanns
Christof Brennecke zum 70. Geburtstag, Berlin 2017, 225-230.242-248; vgl.
CYRILL, Catechesis 18,33 (= PG 33, 1056A4-B11 = BKV 41, 357-358).

289 Vgl. BENOIT, Die Taufe, LIV-LV.
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Wende ecine explodierende Zahl von Taufbewerberinnen und -bewer-
bern,? die sich trotz mangelhafter Kenntnisse iiber den Vorgang der
Taufe taufen lassen wollten. Dies zerstérte in weiten Teilen das tberkom-
mene christliche Katechumenensystem und zog eine Veridnderung der
Taufpraxis nach sich. Dies zeigt sich etwa am Beginn der Verwendung des
Badebeckens, der in eins fillt mit dem Anstieg der Anzahl der Taufkandi-
datinnen und -kandidaten nach der Konstantinischen Wende.?’! Fiirst sieht
in dieser Beobachtung einen wichtigen Hinweis auf die beschleunigte Sys-
tematisierung der Jerusalemer Prokatechese und Katechese fiir die Taufbe-
werber:innen, was diesen einen schrittweisen, aber schnellen Zugang zur
Taufe ermdglichen sollte. Nachdem die Rémer:innen jedoch von dem un-
klar definierten Christenstatus wussten und von der anderen Méglichkeit
eines einfachen christlichen Birgerstatus (Katechumenen) erfuhren, kam
es in der Folge sofort zum Phinomen des sogenannten ,,Taufauf-
schubs®.?2 Dies ist auch der Grund dafiir, weshalb die theologisch-spiritu-
elle Dimension der christlichen Taufe im Zuge der Konstantinischen
Wende nach und nach zunichst an Bedeutung und Einfluss verlor; muss es
doch als fragwiirdig erscheinen, ob die Romer:innen tatsdchlich aus tiefs-
tem Herzen Christinnen und Christen werden wollten oder sich lediglich
aufgrund der veridnderten Religionspolitik als Christ:in (Katechumene) ein-
tragen lieBen, um das einfache Burgerrecht zu erhalten.?”? Die christliche
Taufpflicht wurde erst im 6. Jahrhundert eingefithrt.?* Vor dem Edikt des

290 Vgl. HEISER, Die Taufe, 96.

21 Vgl. MULLER, Tauftheologie, 106.

292 Alfons Furst weist auch noch darauf hin, dass der Taufaufschub Kaiser Kon-
stantins als Vorbild fiir viele Romer:innen eine wichtige Rolle gespielt habe.
Vgl. FURST, Die Liturgie, 114-116.

293 Vgl. NOETHLICHS, KARL LEO: The Legal Framework of Religious Identity in
the Roman Empire, in: REBILLARD, ERIC/RUPKE, JORG: Group Identity and
Religious Individuality in Late Antiquity, Washington D. C. 2015, 22.

24 Ein wichtiger Hinweis auf die religionspolitische Verpflichtung zur christli-
chen Taufe erldutert Frank R. Trombley in seinem Aufsatz, dass die christliche
Taufverpflichtung zum ordentlichen Burgerrecht um 529 unter Kaiser Justi-
nian der GroBle sanktioniert worden sei. Vgl. TROMBLEY, FRANK R.:
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Kaisers Theodosius 1. (380) war das Christsein noch nicht im ganzen Reich
durch die verbindliche trinitarische Glaubensformel verankert,?5 was mul-
tireligiose Zugehoérigkeiten ermdoglichte, bei denen man sich zwar offiziell
als Christ (Katechumene) einschrieb, aber in der Praxis weiterhin die heid-
nischen Tempel besuchte. Dies ist ein entscheidender Grund, warum die
Religiositit der romischen Zeit ambivalent und nicht leicht aufzufassen
ist.2% Hs ist sehr gut moglich, dass ein Grofiteil der Rémer:innen zu dieser
Zeit den Empfang der christlichen Taufe nicht ernst nahm.

2) Es gab jedoch einige Katechumenen, die ihre Taufe zwar ernst nah-
men, den Taufempfang dennoch aufschieben wollten. Diese Tendenz ist
seit dem 3. Jahrhundert bekannt und stellt die Folge einer Form christlicher

Frommigkeit dar, durch die der Taufaufschub gerechtfertigt wurde.

Christianity and paganism, II: Asia Minor, in: CASIDAY, AUGUSTINE/NORRIS,
FREDERICK W.: The Cambridge History of Christianity, vol. II,
Cambridge 2007, 201-202.

25 Alle Volker, die seine Milde regiert, in jenem Glauben leben, welchen Petrus,
der Apostel Gottes, den Rémern tberliefert hat, wie es bis zum heutigen Tag
der von ihm gepflanzte Glaube offenbart, den Papst Damasus und Bischof
Petrus von Alexandria bekennen, das ist der Glaube an die eine Gottheit des
Vaters und des Sohnes und des Hl. Geistes bei gleicher Majestit und heiliger
Dreifaltigkeit. Jene, die dies bekennen, sollen den Namen ,,katholische Chris-
ten tragen, die anderen seien mit der Infamie der Hiresie belastet, diirfen ihre
Konventikel nicht ,,Kirchen® nennen und hitten auBler géttliche auch kaiserli-
che Strafen zu gewirtigen.” Cunctos populos, quos clementiae nostrae regit
temperamentum, in tali volumus religione versari, quam divinum petrum apos-
tolum tradidisse Romanis religio usque ad nunc ab ipso insinuata declarat
quamque pontificem Damasum sequi claret et Petrum Alexandriae episcopum
virum apostolicae sanctitatis, hoc est, ut secundum apostolicam disciplinam
evangelicamque doctrinam patris et filii et spiritus sancti unam deitatem sub
parili maiestate et sub pia trinitate credamus; Hanc legem sequentes christia-
norum catholicorum nomen iubemus amplecti, reliquos vero dementes vesa-
nosque iudicantes haeretici dogmatis infamiam sustinere nec conciliabula eo-
rum ecclesiarum nomen accipere, divina primum vindicta, post etiam motus
nostri, quem ex caelesti arbitrio sumpserimus, ultione plectendos. Dat. IIT kal.
mar. Thessalonicae Gratiano a. V et Theodosio a. I conss. (380 febr. 27).
(Cod.Theod. XVI, 1, 2pr et XVI, 1, 2.); MUHLSTEIGER, Kirchenordnung, 167.

2% Vgl. NOETHLICHS, The Legal Framework, 14.

106



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

Theologisch wurden in diesem Zusammenhang die vollkommene Aneig-
nung und die vollstindige persénliche Bindung an Christus betont. Die
Menschen aus dieser durchaus als fromm zu betrachtenden Gruppe ver-
fiigten tber ein tieferes Verstindnis dessen, was die einmalig zu empfan-
gende christliche Taufe bedeutet und wie sehr der Mensch zur Siinde neigt.
Aus diesem Grund wollten diese Taufbewerber:innen ihre Taufe aufschie-
ben, weil sie nach der einmaligen Taufe, die ihnen ihre Stinden vergibt,
keine Siinden mehr begehen wollten. Wie Fiirst feststellt, ist der Wunsch
nach einem Taufaufschub bis zum Lebensende gut nachvollziehbar, weil
die meisten Frommen kein Risiko eingehen wollten, sondern in Anbetracht
ihrer Heilsnotwendigkeit in Sicherheit sterben und daher die Taufe erst
kurz vor dem Tod empfangen wollten.?” Wolf-Dieter Hauschild und Vol-
ker Henning Drecoll sehen in diesem Phinomen die Einmaligkeit der
christlichen Taufe als ,,die in der Alten Kirche entwickelte[n] Grundtber-
legunglen] zur Theologie der Taufe“?%. Wie hier deutlich wird, ermdglicht
die sozionarrative Perspektive eine wissenschaftliche Anniherung an As-
pekte historischer Wirklichkeiten, die aus der philosophischen oder theo-
logischen Perspektive allein nicht verstanden werden kénnen. Denn die so-
zionarrative Perspektive lisst wichtige Hintergriinde der philosophisch-
theologischen Reflexion erkennen und erginzt so die bisherigen Ansitze
patristischer Forschung, indem sie die Komplexitit kirchengeschichtlicher

Phinomene besser begreifbar macht.

Zusammenfassung
Die geistige Wiedergeburt ist als Leitmotiv dieser Homilie aus den verschiede-
nen Perspektiven neu zu verstehen. Die philosophische Sicht auf die be-
sagte Bibelstelle reflektiert zunichst den Grundgedanken, der von Basilius
zur Vertiefung der traditionellen Lehre entwickelt wird. Aus der sozionar-
rativen Perspektive kommen die zeitgendssischen Herausforderungen

(Missverstindnis der christlichen Taufe als funktionale rituelle Initiation)

27 Vgl. FURST, Die Liturgie, 114-115.
298 HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 179.
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in den Blick, die von den Kirchenvitern schwerpunktmafig thematisiert
werden. Der Angelpunkt dieser Homilie besteht in diesem Zusammenhang
in der Verbindung zwischen der Ubernahme der traditionellen christlichen
Lehre und ihrer Transformation angesichts der zeitgen&ssischen sozialen,
religidsen und philosophischen Konfrontationen.? Bei Basilius hat die geis-
tige Wiedergeburt keinen rein funktionellen Charakter, sondern betont die
Rickkehr des Menschen in einen Urzustand. Dies wird in diesem Kontext
als Neugeburt (Aunferstehung, dvdoraog) formuliert. Die Konsequenz daraus ist
die Bereicherung der christlichen Tauflehre durch die Wechselwirkungen,
die in sich wiederum bei der theologischen Betrachtung verschiedene As-
pekte transformieren und reintegrieren. Die geistliche Wiedergeburt bildet
als das entscheidende Leitmotiv dieser Homilie die Grundlage der basilia-

nischen Tauflehre.

2.2.1.2 Die Taufe ist Kraft zur Auferstehung

(Bantioua Suvauic €0t mPo¢ v avaotaotv)
Die weitere allegorische ,, Artikulation Die Taufe ist Kraft zur Auferstehung?®
stiitzt sich auf die paulinische Tauflehre, die das Ideal des christlichen Le-
bens bezeichnet (R6m 6,3-5). Paulus interpretiert die Kraft zur Auferstehung
noch deutlicher im Philipperbrief (3,9-11). Diese Stelle zitiert Basilius auch
in seiner anderen Homilie (Uber die Demut), wo er sie als Grundlage fiir

seine Betrachtung der paulinischen Mimesis-Lehre verwendet. 301 Die

29 Young weist darauf hin, dass die weitere Perspektive auf das christliche Pha-
nomen fir das Verstindnis der Textbeweise der Kirchenviter sehr notwendig
sei. Vgl. YOUNG, From Nicaea, 123.

30 Diese ,, Artikulation kommt auch in De Spiritu sancto von Basilius als ,,Eine

Kraft der Erneuerung® (8bvopv [Muiv] dvaxavodews) vor. Er kombiniert hier

diese Kraft mit dem Tauftritus (&v pootnel®).

»Auch rihmt sich Paulus, er hitte seine eigene Gerechtigkeit verachtet und

suche sie durch Christus, die Gerechtigkeit aus Gott durch den Glauben: dass

er ihn erkennt und die Kraft seiner Auferstehung und die Gemeinschaft seiner

Leiden, indem et ihm dhnlich wird im Tode, um zur Auferstehung von den

Toten zu gelangen” (= BKV 47, 335). Kol xovydrtor IModrog €nl @

301
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Rezeption der paulinischen Tauflehre weist auf die Erweiterung des Zei-
chensystems des Basilius hin, wobei die Neuinterpretation der paulinischen
Tauflehre im Rickgriff auf die (neu)platonische Philosophie erfolgt.302
Dies ist ein wichtiger theologischer Versuch des Basilius, die traditionelle
Lehre an seine Zeit anzupassen. Daher werden in diesem Kapitel zwei As-
pekte, nimlich die Rezeption und die Sinngebung der ,, Taufartikulation Die
Taufe ist Kraft zur Auferstehung, untersucht.

Die paulinische Mimesis-Lehre als Grundlage

der basilianischen Tauflehre
Rhetorisch beginnt Basilius mit der paulinischen Tauflehre, die den Kern-
punkt der Mimesis-Lehre zusammenfasst: ,,Lasst uns begraben werden mit
Christus, der fir uns gestorben ist, damit wir mitauferstehen mit ihm, der
uns die Auferstehung erwirkt hat (= BKV 47, 302)!°3 Dieser Satz bildet
den Ausgangspunkt fiir die Erweiterung des basilianischen Zeichensys-
tems, insofern er die paulinische Konzeptualisierung der christlichen Taufe
(christliche Mimesis-Lehre) in eine Verbindung mit der ersten , Artikula-
tion" (der geistigen Wiedergeburt) bringt. Dieser theologische Entwurf wird in
der christlichen Tradition mit dem Begriff der ,,Nachahmung Christi* (1j
Xptotob pipnotg) 34 vorgestellt.

notopemyiioot tfig €abtod Siwaioodvng, {nely 8€ v S XptotoD, tfjv €atod
Suatoobvng, {nrelv 88 v 81d XoptotoD, ty €x Oeo Sixaocbvny €l 11| niotet,
700 yv@vor adTOV xad TV SVvapy Thg Gvastdoeng adToD, ol Ty xovwviey Tdv
nodnpdtey adtod, xol Ty xowwviay 1@V Tadnpdtwy adTol, coppoept{opevog
@ Bovate avtod, el Twg natavinoet el v E€avdotacty Ty €x vexp®dv. BAS.,
Hom. XX. 3 (= PG 31, 529C11-532A1).

302 Hauschild weist darauf hin, dass Basilius besonders in Athen fiir seine philo-
sophische Bildung den Neuplatonismus kennengelernt habe. Vgl. HAUSCHILD,
Basilius, 302.

3035 Sovtagdiey 1@ Xootd 1@ unep Muey anobavovt, Tva xo cuvavaotdey @
MUl Ty avdotaoty mpofeviicavrt. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424C1-3).

304 Fiir Basilius ist besonders der Begriff | Xptotod pipnotg nicht unabhingig von
1N 1e0g Oedv Opoiwotg (Verdhnlichung mit Gott). Vgl. Bas., De Spiritu sancto
9, 23 (=FC 12, 142-143). Dieser Gedanke ist verbunden mit seinem
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Das paulinische Leitbild der christlichen Taufe beschreibt den theolo-
gischen Ausgangspunkt, der von der Nachfolge Christi grundlegend zu un-
terscheiden ist. Otto Merk sieht in dieser Differenz einen theologischen
Sinngebungsprozess, indem er Hans Dieter Betz” These berticksichtigt. 3%
Er ist der Meinung, die Nachahmung Christi orientiere sich bei Paulus gar
nicht am ethisch-moralischen Vorbild des historischen Jesus (Nach-
folge).3% Fiir Merk besteht die Nachahmung bei Paulus in der geistigen Teil-
habe am Christusgeschehen (Priexistenz, Inkarnation und die existenzielle
Uberwindung des Kreuzesgeschehens Jesu), die sich fiir die Christusgliu-
bigen aus Tod und Auferstehung Jesu Christi ergibt. Otto Merks These
steht in einem Bezug zu Hans Dieter Betz’ Uberlegungen, die entscheidend
dazu beitragen, den paulinischen Mimesis-Begriff zu deuten. Nach Betz
bedeutet dies nicht, dass Paulus absichtlich hellenistisches Gedankengut in
sein Werk eingebracht habe, sondern dass die hellenistische Terminologie
der ,,Nachahmung® an die Stelle des judisch-paldstinischen Begriffs der

Paradiesbild, wobei der erste Mensch eine entscheidende Episode mit dem
Baum der Erkenntnis erlebt hat.

305 Betz’ These zur paulinischen Theologie stellt wichtige Aspekte der Hellenisie-
rung der antiken christlichen Gemeinde heraus, insbesondere angesichts un-
terschiedlicher semiotischer Termini aus dem hellenistischen Gedankengut.
Betz argumentiert fir seine These, indem er die Briefe des Paulus auf den
Wortgebrauch hin (Nachahmung, pipeioOat) analysiert. Ein interessanter As-
pekt seiner Analyse zeigt einen semiotischen Unterschied zwischen den Evan-
gelien und den Paulusbriefen, wobei Letztere etwa das Wort Nachfolge,
Gxolovfely, nicht verwenden. Die Evangelien wissen aber umgekehrt nichts
von dem Begriff des Nachahmens (pipeioOat). Das ist ein wichtiger Argumen-
tationspunkt, der zeigt, wie die unterschiedlichen Vorstellungen auseinander-
treten. In diesem Kontext schlussfolgert Betz: ,,Insofern hat bei Paulus gegen-
iber der auf dem Boden des palistinensischen Judentums beheimateten
Vorstellung von der Nachfolge Jesu eine Hellenisierung stattgefunden. vgl.
BETZ, H. D.: Nachfolge und Nachahmung Jesu Christi im Neuen Testament,
in: BHTh 37, 1967, 137-189, bes. 186.

36 Vgl. MERK, OTTO: Nachahmung Christi, in: GEBAUER, ROLAND/KARRER,
MARTIN/MEISER, MARTIN (Hg.): Wissenschaftsgeschichte und Exegese. Ge-
sammelte Aufsitze zum 65. Geburtstag, Berlin 1998, 333; vgl. BETZ, Nach-
folge, 152.
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»Nachfolge® getreten ist.37 Deshalb unterscheidet Betz die beiden Varian-
ten der paulinischen Nachahmungslehre voneinander. Die erste Variante
wird durch das indikativische Pridikat zum Ausdruck gebracht, mit dem
Paulus das Christusereignis (Inkarnation, Tod und Auferstehung Christi)
theologisiert. Mit dieser ersten Ausdrucksweise ndhert sich Paulus nach
Betz analog dem sakramentalen Geschehen, das durch die Sichtbarma-
chung des géttlichen Geheimnisses giiltig wird. Insofern ist der Taufritus
selbst kein Mysteriendrama, sondern die geistliche Vergegenwirtigung des
Todes Christi. Als die zweite Variante fordert das imperative (pardnetische)
Pridikat der Mimesis bei Paulus in erster Linie den Gehorsam des Glau-
bens (Rém 1,5). Paulus driickt diesen Gedanken wiederum mit der Formu-
lierung ,,Sklave Christi (8odrog Xptotod Inood) aus. Dieser Ausdruck
weist insofern auf die soteriologische Perspektive der Heilsgeschichte Jesu
hin, als die Inkarnation Jesu mit dem Ungehorsam des Gottesvolkes zu-
sammenhdngt. Diese Perspektive zeigt einen Qualititsunterschied zwi-
schen den Begrifflichkeiten der Mimesis und der Nachahmung, denn nach
Rudolf Bultmann ist die Mimesis von der kiinstlichen Darstellung (im

Sinne der Imitation) zu unterscheiden.’” Dies ist ein zentraler Punkt der

37 Betz sicht die Nachfolge (als Imitation) Jesu Christi als eine Art der Frommig-
keit, die mit dem 1. Petrusbrief beginnt. Diese Frommigkeit geht laut Betz vor
allem auf Polykarp zuriick, der den Mirtyrertod als ein Muster der christlichen
Tradition (dem Evangelium nach) beschreibt. Vgl. BETZ, Nachfolge, 181—
182.186.

308 Bultmann erldutert, was die Auferstehung Jesu Christi fiir die paulinische Mi-
mesis-Lehre bedeutet: ,,Es ist schon da; denn Christi Auferweckung ist nicht
gedacht nur als der erste Fall von Totenerweckung tberhaupt, sondern als der
Ursprung des Auferstehungslebens aller Glaubenden, das notwendig ihm ent-
springt und also im Ursprung schon als gegenwiirtig gelten kann. Auch 1 Kor
15,12-16 ist die Logik nicht die, dass mit einem Fall von Auferstehung, wie er
sich mit Christus nachweislich ereignet hat, die Moglichkeit von Auferstehung
Uberhaupt bewiesen wire; vielmehr ist in der Auferstehung Christi die aller
Glaubenden als in ihrem Ursprung einbegriffen, wie v. 21 f. deutlich zeigt.”
BULTMANN, RUDOLF: Theologie des Neuen Testaments, 6. durchgesehene
Auflage, Tibingen 1968, 348—349.



TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

Mimesis-Lehre, wobei Paulus mit dem Begriff der Mimesis auf historisch

reale Erfahrungen abzielt.3%

Die Rezeption der paulinischen Mimesis-Lehre
im Licht der (neu)platonischen Philosophie
Das tauftheologische Modell des Paulus ist eine wichtige Grundlage fiir die
Betrachtung der Neukonzeption des Basilius. Es ist interessant zu schen,
unter welchem Gesichtspunkt Basilius in seiner Homilie die paulinische
Tauflehre rekapituliert. Sprachlich verwendet er in der Homilie nicht den
Begriff dxolovOelv (nachfolgen). Er verwendet ptpeiobot (nachahmen,
oder in dieser Homilie pipnoot) nur einmal, und zwar im Sinne der parine-
tischen Nachfolge GxolovOeiv. Das heil3t, Basilius hat in dieser Homilie
keinen semiotischen Unterschied zwischen den beiden Wortern im theolo-
gischen Sinn berticksichtigt.?!0 Er verwendet stattdessen andere Begriffe
(Partizipation: xowwv0g/petovoiay), mit denen er die paulinische Mimesis-
Lehre (Teilhabe am Christusgeschehen) im Lichte der (neu)platonischen
Perspektive rezipiert. Dabei wihlt er zunichst ein theologisches Motiv, das
einerseits das historische Ereignis in liturgischer Form in Erinnerung ruft,
andererseits aber die spirituelle Dimension der christlichen Tauflehre inte-
griert. Um seinen Gedanken zu verdeutlichen, wirft er zunichst einen Blick
auf den Tag der Auferstehung, der theologisch eng mit dem Christusereig-
nis verbunden ist. Er entfaltet seinen Gedanken sorgfiltig, indem er die

theologische Bedeutung des Ostertages hervorhebt:

39 Vgl. BETZ, Nachfolge, 169-185

310" Das heiB3t aber nicht, dass Basilius den Begtiff (Mipnowc) in allen seinen Werken
ubersihe. Basilius verwendet den Begtiff (1] Xototol pipnotc) im soteriologi-
schen Sinn zur Teilnahme am Christus-Geschehen in seinem dogmatischen
Werk (De spiritu sancto). Das zeigt das breite begriffliche Verwendungsspekt-
rum des Basilius, der jeweils nach den Adressaten in seiner Schrift unterschied-
liche ,, Artikulationen“ zam Ausdruck bringt. Vgl. BAS., De Spiritu sancto 15, 35
(= FC12,172-173).
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Jede Zeit ist also wohlgelegen, um die Taufgnade zu empfangen, sei
es Tag, sei es Nacht, jedwede Stunde, der kirzeste Augenblick. Was
steht aber mit der Taufe in innigerem Zusammenhang als der Os-
tertag? (...) Dieser Tag dient je zur Erinnerung an die Auferste-
hung; die Taufe aber ist die Kraft zur Auferstehung (= BKV 47,
303).31

Die Zeit (koatpog) bildet in dem Textabschnitt wiederum eine wichtige
Komponente, mit der Basilius seine theologische Argumentation an die
erste biblische , Artikulation* (die geistliche Wiedergeburt) verkntpft. Der
Zeitbegriff (rapoc) gewinnt in dieser Hinsicht eine neue Qualitit in der
christlichen Tauflehre, in deren Rahmen die Taufe nicht als irdisch betrach-
tet wird, sondern als ein christliches Mysterium, das die Erinnerung an die
Auferstehung hervorruft. Diese Erinnerung (Anamnese) an die Auferste-
hung verdeutlicht den Konnex zwischen der basilianischen und der pauli-
nischen Tauflehre, die ,,die Nachahmung Christi (1] Xptotod pipunoic) als
Teilhabe am Christusereignis betrachtet. Allerdings entsteht durch die ge-
dankliche Weiterfithrung des Basilius eine neue Variante, die durch die Ver-
wendung der Worte ,,Vereinigung® (obuyurog) und ,, Teilhabe® (xotvwvog)
deutlicher wird:

Nun dann lass dich auch mit ihm in der Taufe begraben! Bist du
nicht mit ihm vereint in der Ahnlichkeit des Todes, wie wirst du
dann an seiner Auferstehung teilnehmen (= BKV 47, 304)2312

ST TTag puc:v oDV ye6vog evnatpioy Eyet nQ(;g ‘w‘]v Buot 0V Bantiopatog cwtnelav: xiv
vt elmng, %y ucoay, 1y Goov, xbv oTypny ybvou, xév T Boayitatov. (...)
Ti8" dv yévorto it Muéeus tou Tldoya cuyyevéotegoy Toog to Béntioua; H pev
yo‘cg Tuéoo pvnpooLYOY €Ty avaoTdoewe: 0 B¢ BdmTiopa dovapic ot TEOS TNV
ovdotaotv. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424C11-14).

312 Ouvxouv %oc‘tochEou T Guvwnpnvoa St 100 Socfmapocrog Eav w] oLPULTOG YEVT,

@ opotbpatt 08 BavdTou aLToU; TWE ®OVWVOG YEVaY TG avaoTdoews; BAS.,

HowM. XIII, 2 (= PG 31, 428A12-15); vgl. BAS., De Spiritu sancto 15, 35 (= FC

12, 174-175).
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Diese Textpassage enthilt eine Adaption eines Verses aus dem Rémerbrief
(vgl. R6m 6,5), was darauf hinweist, dass und wie Basilius theologische
Motive des Paulus rezipiert und in die Kontexte seiner eigenen Tauflehre
integriert. Da es in der patristischen Zeit nur handschriftliche Uberliefe-
rungen der Bibeltexte gab, die im Laufe der Zeit durch Redaktion oder
unerwartete Filschungen nicht vereinheitlicht werden konnten, ist es sehr
schwierig zu sagen, in welcher konkreten Form die Bibeltexte den Kirchen-
vitern vorgelegen haben mochten. Basilius selbst zitiert eher nicht wortlich
aus der Schrift, weshalb es sinnvoll ist, die Unterschiede zwischen dem Pau-

lusbrief (R6m 6, 5) und dem Zitat, wie es sich bei Basilius findet, zu analy-

sieren:
Paulus (R6m 6,5) Basilius (Homilie XIIT)
el yOp oVOpgutoL yeyOvapey Eov pn odpgutog yévn @
@ Opotdpott tod Bavlrov opotwpatt 10U Bovdtov
abtoD, GG xodl TG AVTOU, TTWG KOLYWVOS YEVIOY,
Gvaotbiosng Eo0peda- TG VLo TAOEWG;

Im ersten Teil des Satzes findet keine semantische Anderung statt. Das
heif3t, Basilius wollte urspriinglich die paulinische Tauflehre aufnehmen,
indem er nur eine grammatikalische Anderung zugunsten seiner Adressatin
bzw. seines Adressaten (per rhetorisches Du) vornimmt. Ein bemerkens-
werter Punkt findet sich in der Tatsache, dass ein Begriff nach dem folgen-
den Satz eine neue Bedeutung erlangt. Das Adjektiv obpputog (in R6m 6,
5: obuyutor) erbffnet mehrere Interpretationsméglichkeiten. Es kommt
vom Verb oup-pbdw, wobei pbdw ,,produzieren, wachsen, schaffen, erschaffen
usw.” bedeutet. Mit der Vorsilbe ovp (ovv) erhilt das Wort weitere Bedeu-
tungen (zusammenwachsen lassen, vereinigen, verbinden etc.). Bauer er-

klirt, dass der Begriff obuyurog ,,von den Menschen der Urzeit in ihrem
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Verhiltnis zur Gottheit“3!3 handele. Dieser Wortgebrauch findet sich auch
beim jiidisch-hellenistischen Historiker und Zeitgenossen des Paulus Fla-
vius Josephus (37/38 bis ca. 100),34 wobei sich der Begriff auch bei Jo-
sephus auf die angeborene Natur des Menschen bezieht. Die paulinische
Tauflehre, in der vor allem die Mimesis-Lehre als Teilhabe am Christusge-
schehen zentral ist, basiert auf ebendiesem semantischen Wortgebrauch.
Bei Basilius hingegen zeigt sich eine theologische Entwicklung, die sich in
seiner Modifikation des Pauluszitats ausdriickt. Dabei reformuliert er den
zweiten Teil des Zitats durch die Hinzufligung des Begriffs xowvwvog, was
ein weiteres Indiz fiir die (neu-)platonische Prigung des theologischen
Wortgebrauchs des Basilius darstellt. Kowwvog stammt vom Verb xotvow
(V. 1. P. Sg. Pris. Act.) ab, das grundsitzlich zweierlei bedeuten kann:
»jmdm. etw. mitteilen oder ihn teilnehmen lassen®315.

Diese beiden Bedeutungsdimensionen des Terminus haben insofern
Konsequenzen fiir die tauftheologische Begriindung der Teilhabe
(rowwvOc) an der Auferstehung Jesu, als sie darauf hinweisen, dass hier ein
sich in zwei Richtungen vollzichender Prozess zu erkennen ist: Gott teilt
durch die Taufe seine Gnade mit (nach Basilius: Auferstehungsgnade, tfic
Gvaotdoswg TV Y&Ew), die zugleich den Getauften an der Auferstehung
teilhaben ldsst. Hier ist ein wichtiges tauftheologisches Fundament kirchen-

viterlicher Theologie zu erkennen, die das Taufverfahren nicht

313 Vgl. BAUER, WALTER: obpgutog, in: ALAND, KURT/ALAND, BARBARA: Gtie-
chisch-Deutsches Worterbuch. zu den Schriften des Neuen Testaments und
der frihchristlichen Literatur, Berlin 1988, 1558.

314 Josephus Flavius verwendet den Begriff (c0pgutog) im Sinne der menschlichen
Naturanlage, die von der Geburt des Menschen zusammenverbunden und zu-
sammenwachsen ist: ér0noay 8€ opddpa 10V Eapouvijlov ol Adyor dd v
obupuToY Stratoobvny %ol 10 TEOG ToVG Bactiéac pioog . JOSEPHUS, rerum ju-
daicarum testis omnium optimus 6, 36 (THACKERAY/MARCUS, Jewisch Antig-
uities, 184). ,,Diese Reden beunruhigten und dngstigten den Samuel sehr, da er
bei seiner angeborenen Gerechtigkeitsliebe gegen die Kénigsherrschaft einge-
nommen war.“ Vgl. JOSEPHUS, rerum judaicarum testis omnium optimus (Cle-
menz, Judische Altertiimer, 324).

315 BAUER, xowow, Griechisch, 891.
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monologisch, sondern als eine Interaktion zwischen Gott und Mensch be-
trachtet. Die Taufe nimmt eine Vermittlungsposition ein, die eine Gemein-
schaft (Partnerschaft) mit Gott im platonischen Sinne herstellt. Die plato-
nische Prigung dieser Konzeption zeigt sich z. B. schon in Platons Po/iteia
(1,333b), in der er nach einer besseren Gemeinschaftsform fragt und auf

die Partnerschaft (xotvwvOg) zu sprechen kommt:

Fur welche Gemeinschaft ist nun also der Gerechte ein besserer
Partner als der Bauverstindige und der Zitherspieler, und zwar in
dem Sinne ein besserer Partner wie der Zitherspieler es im Ver-
gleich mit dem Gerechten ist, wenn es sich um das Schlagen der
Zither handelt?316

Der Terminus ,,vereinigt (obpgutog) erhilt einen klaren Sinn durch die
weitere Konnotation mit dem Wort (xowwv0g), das die urspriingliche Be-
ziehung einer Person zur Gottheit im Rahmen einer Partnerschaft oder die
Herstellung der Gemeinschaft mit Gott bedeuten kann.3'7 Dies entspricht
dem theologisch reflektierten Wortgebrauch des Basilius, mit dem er die
Taufe als prozesshaftes Geheimnis beschreibt. Das heil3t, die Vereinigung
mit dem Christusgeschehen ist fiir die Christinnen und Christen kein ein-
maliges bzw. voriibergehendes Ereignis, sondern eine prozesshafte Teilhabe
an der Gottheit Christi bzw. an  seiner Auferstehung (xowwvog yevijon ¢
dvacrdoswg) zur Herstellung der Gemeinschaft mit Gott, die nicht im Mo-
ment der Taufverleihung abgeschlossen ist, sondern in der persénlichen
Lebensgeschichte durch den Glauben an Gott wirksam wird. In diesem
Zusammenhang ist die Taufe ein entscheidendes Moment, das nicht nur
einen Grundstein fir die Konstruktion der christlichen Identitit legt, son-

dern auch die Kraft verleiht, die die Christgliubigen zur ,, Vereinigung mit

316 KERSTING, WOLFGANG: Platons >Staat, Darmstadt 1999, 24—25; A\’ eig tiva
&M nowvwviay 0 dinoog Apeivewy xovwvdg Tod olxodopxod te xal ubuglotinod,
Bomep 0 nbaprotndg 10D Sunalov elg npovpdtwy; Plat. Politeia I 333b, (AN-
DREAE, Platons Staatschriften, 20).

317 Vgl. MULLER, Tauftheologie, 90.
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Gott* (oixelworg T00¢ Bedy)3'8 fiihrt. Dieses Motiv wird in anderer Form wie-
derholt: ,,Zum Leben rufen wir dich, o Mensch. Warum folgst du dem Ruf
nicht zur Teilnahme an den Giitern? (= BKV 47, 303)*319 Ein bemerkenswer-
ter Punkt dieses Textes ist die Parallelisierung der ,,.Artikulationen “von Auf-
erstehung und Gutern mit dem synonymen Ersatzbegriff der ,, Teilhabe®
(rovwvog und petovoia). Basilius versucht damit, den Text zu durchdrin-
gen. Die Teilnahme (das Beiwohnen, petovaiov) ist ein wichtiger Begriff
fur die neuplatonische Ontologie. So verwendet z. B. Plotin den Begriff
petovoia, um den Grund der Unterscheidung der Seienden, die trotz ihrer
anschaulichen Unterschiede unter eine Gattung (Kategorie) gestellt werden

kénnen, in Bezug auf die Idee fassbar zu machen:

Wie nun, wenn der eine hisslich ist und der andere hisslicher,
durch Beiwohnen derselben Idee? (eiSouvg 10D adT0D petouvoiq)
Nun, sind sie ganz und gar hisslich, so sind sie gleich durch Abwe-
senheit der Idee; findet sich aber bei dem einen ein hoherer Grad
von Hisslichkeit und bei dem anderen ein geringerer, so ist der we-
niger Hissliche dies vermé&ge Teilhabe an einer Idee, welche nicht
zur Obmacht gelangt; oder aber man mag ihre Gegeniiberstellung
sich nach der Privation zurechtlegen, welche gleichsam Idee ist.320

Wie hier deutlich wird, stellt petovoia einen fir Plotin zentralen Begriff
dar, der das Verhiltnis voneinander unterschiedener Seiender zu einer Idee
erklirt. Plotin deutet so die unterschiedlichen Proportionen der Seienden,
von denen sich ein jedes nach seiner eigenen Teilhabe an der Idee definiert.

Im Riickgriff auf die platonische Ideenlehre versucht er dabei, die rationale

318 Bas,, Ho. X111, 1 (= PG 31, 425A11 = BKV 47, 303).

319 B oWy oe wahovev, Gvlpwme: T amogedyeic v whijow; en’ ayadwy
petovoiav. BAS., HoM. XIII, 1 (= PG 31, 425C2—-4).

320 TY oy, el 0 udv mavtdmaoty aloywy cidovg 10D adTod petovorq; ¥, e wdv
novtdnaoty aioyeot, ioot eidoug dnovola: el 8 &v 1@ pev 1O pdirov, 1@ 8¢ 10
frtov, petadber & ulrhov ol xpatodviog 6 fttov aioyeds, O 8 udihov Eu
wiAhov ob xpatodvtog i tfi otephoet el 1t Bodhotto v nagaBorfv Eyetv, olov
eidoug avtoig Ovtog. Plot., Enneade VI 1, 9 (HARDER, Plotins Schriften, 74).
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Form der Teilhabe der verschiedenen Dinge an derselben Idee zu erkliren.
Hier zeigt sich jedoch eine interessante Begriffsverschiebung, denn Plotin
verwendet den Begriff der petovoio anstelle des von Platon verwendeten
Begriffs der péfelic. Mélebic ist ein wichtiger Begriff in der platonischen
Philosophie, der zur Bestimmung der empirisch wahrnehmbaren Dinge im
Verhiltnis zu den Ideen verwendet wird. Bei der Betonung gibt es einen
deutlichen Unterschied zwischen Platon und Plotin. Platon versucht in sei-
nem Text, die Idee als ein unvordenkliches Erkenntnisprinzip auszudeuten,
wobei er diese Gedankenfithrung mit dem Begriff der pébeéic zu entfalten
sucht.®! Plotin betrachtet die Idee an sich auch als transzendentes Absolu-
tes (die ganze Einheit) fir die menschliche Erkenntnis3?2, aber er kon-
zentriert sich dabei auf den Prozess der menschlichen Erkenntnis und un-
terscheidet zwei Dimensionen: Die erste Dimension ist der Akt des
Handelns und die ihn bestimmende rationale Form. Die zweite Dimension
ist die Teilnahme an einer Idee und ihrer entsprechenden rationalen Form,
denn alle Menschen sehen grundsitzlich alle Dinge nicht geistig, sondern
korperlich.3? Plotin kniipft seine Betrachtung dabei neu an das platonische

21 Jargasch weist in dem Zusammenhang auf einen wichtigen Punkt hin: ,,Die
Teilhabe stellt vielmehr eine Form der Entsprechung dar, die je nach Qualitit
des teilhabenden Einzelgegenstandes mehr oder weniger grof3 ausfillt. JUR-
GASCH, THOMAS: Theoria versus Praxis. Zur Entwicklung eines Prinzipienwis-
sens im Bereich der Praxis in Antike und Spitantike, Berlin 2013, 109.

322 Plotin bringt den Satz zum Ausdruck: ,,Alles Seiende ist durch das Eine seiend
(Plot., Enneade VI 9, 1, 1). Mit diesen Worten beginnt Plotin seine Schrift iiber
das Gute® (HALFWASSEN, JENS: Auf den Spuren des Einen, Tibingen 2015,
91). Laut Plotin ist der Satz die mégliche Weise einer Philosophie, die fir ihn
als Metaphysik des Einen verstanden wird.

323 ,Denn musste man nun die seienden Dingen als K6rper ansehen, so hitte man
diese Verhiltnisse, die das Zuetwas ausmachen sollen, als nichtseiend zu be-
zeichnen; wenn wir aber noch den unkérperlichen Dingen und den rationalen
Formen den entscheidenden Platz zugestehen, wobei wir die Verhiltnisse als
rationale Formen und Teilhabe an Ideen und Ursachen bestimmen; denn da-
fir, dass ein Ding doppelt ist, ist die Idee des Doppelten Ursache, und fiir das
andere Ding die Idee des Halben. Und zwar sind die Dinge das, als was sie
angesprochen werden, teils vermoge entgegengesetzter; gleichzeitig tritt nur in
das eine Ding das Doppelte ein und in das andere das Halbe, in das eine die
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Prinzip der Erkenntnis (Idee) an, indem er die existenzielle Grenze (seine

Korperlichkeit) des Menschen berticksichtigt. In diesem Zusammenhang

braucht Plotin einen Begriff, der sich zumindest scheinbar von dem Begriff

der pébefic unterscheidet und gleichzeitig seine Intention — die verschiede-

nen Dimensionen des menschlichen Erkenntnisprozesses zu klassifizie-

ren — anzeigt.??* Dies ist eine Transposition des Zeichensystems vom rinen

zum snderen (Intertextualititskonzept von Kristeva).3?5 In Basilius’ Text

324

GroBheit und in das andere die Kleinheit; oder beide Ideen sind in einem ein-
zelnen Ding, die Gleichartigkeit und die Ungleichartigkeit und allgemein das
Selbige und das Andere; daher denn auch dasselbe Ding gleichartig und un-
gleichartig sein kann, selbig und anders® Kodi ydp, el pév oopata €8st td Svta
elvar, 008EV ESet Aéyerv elvan tadtag Thig ToD TEOG Tt Aeyoudvag oydoele: el Se ye
Gowpdtolg Sidopev v nvplay yweav xol tolg Moyolg, Adyoug Aéyovteg tlig
oyéoelg xol eld®v petalderg <woudl> aitiag: 10D Yyl Sitnhdatov elvar 1O
Simhdotov w010 aitiov, 1@ 8¢ 10 fuov: xal 10 uev 1@ adt@ £idet, 10 8¢ tolg
Gvtietpévorg elvan & Aéyetan: Bpa oOv t®de v meoofitle 10 Sinhdatov, GANG
8¢ 10 fjpov, xol t®8e pev 10 péyebog, T®de 8& N opnEodT™NG, T AppdTed E0Tty
€v E%30T®, %ol OpotoTNg %ol Avopordtg xal Oheg TadTOV xal Bdtepov: 810 %ol
Opotov xal Avopolov 10 adT0 nol tadtov xad Batepov. Plot., Enneade VI 1,9
(HARDER, Plotins Schriften, 117).

Plotin verwendet in seinem Werk (VI 1,9) den Begriff (Teilnahme, Beiwohnen
petovotq), um das Prinzip der Partizipation der Einzeldinge an der Idee zu
erkliren. Er unterscheidet die beiden unterschiedlichen Dimensionen (die Ent-
sptechung des Wirkungsaktes mit dessen waltender rationalen Form/der Teil-
nahme an einer Idee mit deren rationaler Form) der menschlichen Erkenntnis.
Die erste Dimension ist die kérperliche Wahrnehmung des Menschen, wobei
das kausale Verhiltnis zwischen dem Subjekt als Wahrnehmendem und dem
Objekt als Wahrgenommenem in rationaler Form erfassbar sein wird. An dem
Punkt stellt sich die Frage nach der zweiten Dimension (Teilnahme an einer
Idee und ihrer rationalen Form). Das Verhiltnis zwischen den beiden Seien-
den, die sich wechselseitig als Subjekt und Objekt verhalten, ist dasjenige einer
Entgegensetzung, insofern sie sich nicht im parmenideisch-ontologischen
Grundsatz (Seiendes und Nichtseiendes), sondern unter der allgemeinen Ka-
tegorie der Seienden befinden. Vgl. Plot., Enneade VI 1,9 (HARDER, Plotins
Schriften, 116—-121).

325 Jens Halfwassen weist darauf hin, dass nicht Plotin, sondern Platon der erste

Denker sei, der die einheitsmetaphysische oder henologische Tradition im on-
tologischen oder seinsmetaphysischen Umfang thematisiert habe. Halfwassen
ist der Meinung, dass Platon die Grundfrage nicht nach dem Sein oder
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erscheinen diese Transposition und ihre Folgen noch deutlicher. Seman-
tisch verwendet er grundsitzlich die drei Begriffe (petovoia, pebefic und
xnovwv0g) synonym, allerdings macht er einen kleinen Unterschied im je-
weiligen Gebrauch der Begrifflichkeiten. Er verwendet den Begriff uébeéic
ausschlieBlich fir die Teilnahme an der Eucharistie326 (Empfang der Kom-
munion), die begrifflich die Teilnahme an der Gottheit bezeichnet.??’ Das
heil3t, Basilius beschrinkt das Wort pebeéic in seinem Gebrauch nur auf
den Status der vollkommenen Vereinigung mit Gott. Der Hintergrund, der
diesen ausdifferenzierten Wortgebrauch des Basilius bedingt, liegt in der
Regelung der Teilnahme an der Eucharistie, in der es unterschiedliche Zu-
stinde gab, die vor allem mit der Buf3e fiir die Getauften zusammenhingen.
Deshalb gab es in der (Spit-)Antike Getaufte, die je nach ihrer BuB3pflicht
unterschieden waren. Sie wurden in der (Spit-)Antike je nach dem Grad
ihrer Vergehen und den damit einhergehenden BuB3pflichten unterschied-
lich in der Teilnahme der Eucharistie eingeschrinkt (Zulassung, Sextog
oder Wiirdigsein, xnatafrobobor). Demzufolge konnten sie von der ganzen
Eucharistiefeier oder nur vom Kommunionempfang ausgeschlossen wer-
den. Dieser Hintergrund des basilianischen Wortgebrauchs spiegelt die be-
griffliche Abgrenzung wider, in der der Begriff ué0efic nur fir den einzigen
Bezug auf das hochste Prinzip (Gott) angeordnet ist. Fir den Begriff
nowwvog legt Basilius hingegen ein erweitertes Verstindnis zugrunde. Er
verwendet den Begriff fiir alle sakramentalen Handlungen (Taufe und Eu-

charistie ohne Kommunion, Gebete usw.), die alle der gemeinschaftlichen

Seienden, sondern nach dem absoluten Einen stelle. Er erwihnt den Beweis
ohne Text: PLOTIN, Enneade V 1, 8; vgl. HALFWASSEN, Auf den Spuren, 91—
92.

326 Wenn diese Jahre vorbei sind, kann er wieder am Sakrament teilhaben.*
[TAinewbévtwy 8& 1odtwv pebéfer 1@y dytaopdtwy. Bas., Ep. 217, 56 (= Lettres
11, 210 = BGL 37, 30).

327 Denn nicht dem Verdetben zu unterliegen bedeutet, an Gott teilzuhaben® 10
YO p1 pOelpeclon Oeod petéyetv €otiv. Bas., Ep. 366 (= Lettres III, 228 = BGL
37,181).
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Teilhabe an der Gottheit dienen.?? Das heilit, Basilius verwendet den Begriff

rotvwvog fiir sein allgemeines Verstindnis der Mysterien, in denen sich ein

328 Dafir finden sich zahlreiche Beispiele in seinen beiden letzten kanonischen
Briefen an Amphilochius, wobei Basilius den Begriff %owwvc;g mit pébelic sy-
nonym zum Empfang der Eucharistie verwendet. Im zweiten kanonischen
Brief verwendet Basilius den Begtiff xovevie immer mit tod dyo0oD, also im
Sinne der Teilnahme am Guten (an der Eucharistie): ,,Dann aber soll ihnen die
Teilnahme am Guten gewihrt werden® (= BKV 46, 208). Eita adtodg
gmtpéneclor TNy noveviay tod dyabod. BAS., Ep. 199, 24 (= Lettres 11, 158).
,»Eine Witwe aber, die schon sechzig Jahre alt ist und noch einmal mit einem
Manne zusammenwohnen will, darf der Teilnahme am Gute nicht eher gewiir-
digt werden, als bis sie von ihrer unreinen Leidenschaft lisst“ (= BKV 46,
208). ‘H pévrol ynoo, E€nnovraetic yeyowle, £0v Elnton ndhty Avdpl cuvolxely,
oV notafiwbnostar T tod Gyabod nowvwvieg, Ewg Gv tod mdboug tiic
axobogolag navontar. BAS., Ep. 199, 24 (= Lettres 11, 159).

Im letzten kanonischen Brief zeigt sich noch ein weiteres Spektrum des Wort-
gebrauchs. Er differenziert die Begriffe fur die Teilnahmeregelung aus. Im
Sinne des Ausschlusses von der Teilnahem an der Eucharistie (Empfang des
Leibes Christi) verwendet er die beiden Begriffe (ué0eéic und ®owwvog) mit
700 dyabod oder tolg dydopact. Aber im Sinne des Ausschlusses von der Teil-
nahme am ganzen eucharistischen Ritus (Bezeichnung fiir den gesamten Rah-
men der Eucharistiefeier) verwendet er den Begriff Teilnahme am Gebet,
rowvwviay g mpoocevyfie, statt Darbringung der Opfer, npooypoplic. Das heift,
Basilius verwendet die Begriffe (ue0efic und %owmvég), wenn die Teilnahme
einen direkten Bezug auf die Prisenz Gottes bedeutet. Basilius verwendet den
Begriff nowvwvia auch im Sinne der Gemeinschaft (bzw. Gebetsgemeinschaft,
rowvwviav tfc mpocevyfc). Die Beispiele sind die folgende: ,,Diejenigen, die ge-
gen Réuber ausziehen, sollen, wenn sie Laien sind, von der Teilnahme [am
Gute] ausgeschlossen® (= BKV 46, 248). Oi toig Aotaic dvtencéiovies, Ew
név Ovreg tiig xowwviag elpyovtar tod Gyabod; BAS., Ep. 217, 55 (= Lettres 11,
210). ,,Wer vorsitzlich gemordet, nachher aber es bereut hat, soll zwanzig
Jahte an den hl. Geheimnissen nicht teilnehmen“ (= BKV 46, 248). O
éxovolog poveboog, petd 8¢ todto petapeindelg, elxooy Eteov dxotvdvnrog
€oton tolc Aydopact; BAS., Ep. 217, 56 (= Lettres 11, 210). ,,Vier Jahre soll et
nur mit den Gldubigen zusammenstehen, ohne am Opfer teilzunehmen. Nach
Verlauf dieser Jahre soll er wieder an den Geheimnissen teilnehmen®
(= BKV 46, 249). 'Ev téccapot cuothoetar povov 10ilg motols, Tpooypopls 8¢
o0 petodndetar. [TAnowlévtwy 88 todtwv pebefer 1@V Oyaopdtwv. BAS.,
Ep. 217, 57 (= Lettres 11, 211). ,,Wer ohne Vorsatz einen getStet hat, soll zehn
Jahte an den hl. Geheimnissen nicht teilnehmen® (= BKV 46, 249). 0 dxovcing
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poveloug &v déxa Eteoty Anowvmvnrog Eotat T®v Gytaopdtwy. BAS., Ep. 217, 58
(= Lettres 11, 211). ,,Wer die Ehe gebrochen hat, soll finfzehn Jahre lang an
den hl. Geheimnissen nicht teilnehmen: Vier Jahre soll er weinen, finf Jahre
héren, vier Jahre knien, zwei Jahre ohne Teilnahme [am Abendmahl] unter den
Stehenden sein® (= BKV 46, 249). O powyedoac &v Séna xol mévte Ereotv
axowvmvntog Eoto TV Aytaopdtwv: &v éocapot hev tpoorlalwy Eteoty, &v Tévte
8¢ npowpevog, &v téooagoty Dronintwy, £v duol cuveot®g Bveu xovwviag. BAS.,
Ep. 217, 58 (= Lettres 11, 211). ,,Der Hurer soll siecben Jahre an den hl. Ge-
heimnissen nicht teilnehmen® (= BKV 46, 249). 'O ndgvog &v €ntd Ereowy
axowvevntog Eotatl 1@ Gywopat®yv: BAS., Ep. 217, 59 (= Lettres II, 211). ,,Wet
gestohlen hat, seine Stinde aber aus freiem Antrieb bereut und sich anklagt,
soll nur ein Jahr von der Teilnahme an den Geheimnissen abgehalten werden®
(= BKV 46, 250). 'O »Aédog, el pév g’ €xvtod petapernbdelc xotnyoprnoetey
€avtol, EviantOv xwhvbioetar puovov g xowvwviag @V Oytaopdatwy: BAS.,
Ep. 217,61 (= Lettres 11, 211-212). ,,Hat er dann so wiirdige Frichte der Bufle
gezeigt, soll er im zehnten Jahre zum Gebet der Gldubigen zugelassen wet-
den — jedoch ohne Teilnahme am Opfer. Und hat er zwei Jahre mit den Gldu-
bigen beim Gebet zusammengestanden, so soll er nunmehr der Teilnahme am
Gute gewurdigt werden” (= BKV 46, 252). Koi obrwg, énetdiv tolg xagmole
¢ petavolag Géiouvg Emtdeténtar, 1@ dexdt Etet eig Ty T@v mot®dv eOyMy Tolg
mo10le, 00Tw hotmdv xatafiovobw g toD dyadod xowwviag. BAS., Ep. 217, 75
(= Lettres II, 214). ,,(...) dann der Teilnahme am Opfer gewiirdigt werden,
wenn sie mit Trinen BuBle getan haben® (= BKV 46, 253). Kai obto tfic
npooyoedc nataéioboblal, £0v uetd SaxpLwv petavonowotv. BAS., Ep. 217, 77
(= Lettres II, 214). ,,Solche aber, die ohne harten Zwang ihren Gottesglauben
preisgegeben, den Tisch der Dimonen beriihrt und heidnische Eide geschwo-
ren haben, sollen drei Jahre ausgeschlossen sein, zwei Jahre héren, drei Jahre
mit den Knienden beten, weitere drei Jahre mit den Gldubigen beim Gebete
stehen und dann zur Teilnahme am Gute zugelassen werden® (= BKV 46,
254). O1 8¢ Gvev Gvdrynng peyding neododvieg Ty elg Bedv oty %ol €v Svolv
axpolicOot, &v Vrontdvoug v totoly Eteot, nal &v dAhoig tetol ouotdviag tolg
motolg elg v 8énoty, oltw Sextolg clvae Tf) 0D ayofod xowwwig. BAS.,
Ep. 217, 81 (= Lettres II, 215). ,,Haben sie aber ohne Zwang ihren Glauben
verraten, so sollen sie zwei Jahre weinen, zwei Jahre zuho6ren, funf Jahre auf
den Knien beten, weitere zwei Jahre ohne Teilnahme am Opfer in die Gebets-
gemeinschaft aufgenommen und dann endlich nach wiirdiger Buie zur Teil-
nahme am Leibe Christi wieder zugelassen werden® (= BKV 46, 254). Ei 8¢
Givev Gvarynng mpodovieg My £avt®dv miotty, €v duolv Etect TpooxrhaboavTeg, ol
€& Suolv dlowg Gvev mpoogopls cig v nowwviav thc mocevyfig
nopadeylévreg, obtw tedevtadov  GédOloyou, Snrad”n, Y petdvorov
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Bezug zu Gott findet. Er sieht aber auch einen detaillierten theologischen
Unterschied zwischen den beiden Sakramenten, dem Basilius die unter-
schiedliche Verwendung des Terminus entspricht. Dies hingt mit der the-
ologischen Begriindung dafiir zusammen, weshalb die Taufe nur einmalig
empfangen werden kann, die Eucharistie jedoch mehrfach. Deutlicher wird
dies im Vergleich mit dem Gebrauch des Begriffs petovsio. Basilius sieht
in dem Begriff zwei Beziige, die einander gegentibergestellt werden. Der
erste Bezug ist gleichbedeutend mit dem Begriff uéOefic bzw. novwvog, der
das Verhiltnis des Menschen zur Gottheit erklirt. In diesem Zusammen-
hang spricht Basilius von der Frucht Gottes (Folge der Taufe), die ihm zu-
tolge die vollkommene Gemeinschaft mit Gott bedeutet.’® Im selben Abschnitt

Emdetéapevol Anonataotadnooviat eig v xowwviay 1od cwpatog 1o Xetotod.
BAS., Ep. 217, 82 (= Lettres II, 215-216).

329 Seine Frucht ist die Teilnahme an der Goéttlichkeit. Im Wortlaut: £o1tv odv 6
#nopn0g a0l Aeod petovord. Bas., Ep. 366, (= Lettres 111, 228). Hinsichtlich
des Briefs 366 gibt es eine These, die sich auf die Frage nach der Autorschaft
dieses Briefs bezieht. Walther Volker argumentiert mit der textkritischen Me-
thode in der Frage nach der Autorschaft. Seine erste Argumentation gilt der
Autorschaft des Clemens von Alexandrien, insofern die inhaltlichen Punkte
mit dem Werk von Clemens (mit den Stromata bzw. mit den Valentin-Frag-
menten) verbunden ist. Aber Vélker sieht im Vergleich mit den anderen Sitzen
(bzw. PG 32, 1112C) cine theologische Betrachtung des Autors tiber die Ent-
haltsamkeit in der Freundschaft. Dieser Gedanke ist sehr gut vorstellbar, inso-
fern Basilius die christliche Askese unter dem Aspekt der Nichstenliebe be-
trachtet. Volker sieht auch eine Tendenz der Systematisierung in diesem Brief,
die Gott, Christus und Vollkommensein als Besitzer der Tugend (Enthaltsam-
keit) bezeichnet. Vilker sieht diesen Gedanken als eine Zusammenfassung der
exzerpierten Sammelwerke, die einen Beweis fir die spite Verfassungszeit dar-
stelle. Das ist allerdings sehr unwahrscheinlich, insofern Basilius lebenslang
versucht hat, die evangeliumsgemiB3e Lehre und deren Lebensweise fiir die
Gesellschaft seiner Zeit zu systematisieren. Sein Gedankengang ist grundsitz-
lich sehr systematisch und stufenweise strukturiert. Das Problem dieser These
liegt darin, dass Volker keinen konkreten Beweis weder fiir noch gegen die
Autorschaft des Basilius erbringt. Vgl. VOLKER, WALTHER: Basilius, Ep. 366
und Clemens Alexandrinus, in: Vigiliae Christianae (1/1953), 23-26.
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erklart Basilius aber auch die Beziehung des Menschen zur Weltlichkeit. 33
Das heil3t, Basilius ordnet den Begriff petovoio dem dynamischen Wort-
gebrauch zu, mit dem er den ganzen Vorgang der christlichen Taufe (Wech-
selwirkungen zwischen dem himmlischen Gott und dem irdischen Men-
schen) erkliren kann. Dies zeigt einen wichtigen Ansatzpunkt der
basilianischen Tauflehre. Die Katechumenen stehen, soweit sie die Taufe
noch nicht empfangen haben, in einer Zeit, die die Ubergangsphase vom
Weltlichen zum Himmlischen darstellt. Der Empfang der Taufe aber bringt
die Katechumenen zur Teilhabe an den Giitern (ex’ Gyaldv pstovolav), die
nicht im Augenblick (Spendung der Taufe) vollzogen wird, sondern pro-
zessual zu verstehen ist (schon, aber noch nicht, iam et nondum). Fir die
WArtikulation“ der Teilhabe an der Gottheit Christi braucht die christliche Taufe
einen Begriff, der diese beiden Beztige (irdisch/himmlisch) umfassen kann.
Dies ist fiir Basilius der Begriff petovotd (Berticksichtigung der menschli-
chen Grenze wie bei Plotin). Der Begriff xowvwvOg kann im Vergleich zum
Begriff der petovoio einen theologischen Sinn gewinnen, weshalb — wie
oben erwihnt — der Begriff xowvwvOg von seiner Grundbedeutung her den
wechselseitigen Vorgang (Heilshandeln Gottes in der Taufe und Gnaden-
empfang des Menschen) besser vorstellbar macht.?! Diese Wechselseitig-
keit kann den Ubergang vom Irdischen zum Himmlischen theologisch
deutlicher darstellen. Dieser Vorgang muss nur einmal vollzogen werden,
da das Heil Gottes durch den einmaligen Akt der Spendung der Taufe hin-
reichend vermittelt ist.332 Daran schlieBen sich erst die weiteren Interakti-

onen zwischen Gott und den Erlésten (Getauften oder MiterlGsten) im

30 Wie dem Verderben zu unterliegen Anteil am Leben bedeutet” (= BGL 37,
181): domnep 10 pbeipecbou Blov petovoia. Bas., Ep. 366 (= Lettres 111, 228).

31 Im Wortgebrauch der Taufhandlung spiegelt sich diese Interaktion: Man kann
sich selbst nicht taufen, sondern nur sich taufen lassen.

332 Dieser theologische Gedanke ist entscheidend fiir alle theologisch-synodalen
Entscheidungen Gber die christliche Taufe. Die Einmaligkeit der Taufe beruht
auf diesem Hintergrund. Es ist deswegen in der Spitantike besonders wichtig,
ob die Taufe nach dem ordentlichen christlichen Ritual gespendet wurde, das
hei3t im Namen des trinitarischen Gottes (vgl. Mt 28,19).
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Rahmen der Eucharistie (nach Basilius: Engelsbrot, ptov dyyélwv) an. Das

strenge Gebot der christlichen Sitte und der Lebenswandel der Getauften

kénnen nur mit diesem theologischen Gedanken verstanden werden. Die

begriffliche Parallelisierung (xowwvog yevijon ¢ Gracrdosws und ex’ Gyalddv

petovaiav) ist ein gutes Beispiel fir die Rhetorik des Basilius, die noch ein-

mal an die soteriologische Intention seiner Tauflehre erinnert: ,,Ich wiirde

euch diese Heilsbotschaft verkiinden.“33? Basilius nutzt diesen theologi-

schen Hintergrund weiter, um rhetorische Fragen zu stellen, die die Kate-

chumenen motivieren sollen:

Du sdumst, tberlegst, zogerst? Du, von Kindheit an im Glauben
unterrichtet, stimmst der Wahrheit noch nicht bei? Immer lerntest
du und bist noch nicht zur Erkenntnis gekommen? Du prifst dein
ganzes Leben lang, forschest bis zum Greisenalter; wann wirst du
ein Christ werden? Wann dirfen wir dich als den Unsrigen begrii-
Ben? Im Vorjahr hast du den gegenwirtigen Zeitpunkt abgewartet;
jetzt willst du wieder auf das nichste Jahr warten. Sieh zu, dass du
nicht Versprechungen machst tiber dein Leben hinaus! ,,Du weil3t
nicht, was der kommende Tag bringt.” Versprich nicht, was nicht
dein ist! Zum Leben rufen wir dich, o Mensch. Warum folgst du
dem Ruf nicht zur Teilnahme an den Gitern (= BKV 47, 303)2334

3% Im Wortlaut: eirotpt 6l #1m0006wv Ui 10 cutholov xevyue. BAs., Hom. XIII,

334

1 (= PG 31, 424A15-B1). Michael Vollstidt beschiftigt sich in seiner Disser-
tation mit den griechischen Begriffen der Mulle (oyoAn) und Kontemplation
(Oewoin). Fir das offentliche Wirken des Basilius weist Vollstidt darauf hin,
dass das Ziel der Predigt des Basilius auf die christliche Heilslehre ausgerichtet
sei. Insbesondere sieht Vollstidt hier einen Zusammenhang zwischen der Hei-
ligen Schrift und den Adressatinnen und Adressaten (Zuhorerschaft). Dabei
versucht er auch, die Relation zwischen der aktiven Zuwendung der Zuhérer-
schaft (mit dem Begriff ,,scholé, oyoln*) und der Zuwendung zur geistigen
Betrachtung (nvevpotint) Oewpio) zu veranschaulichen. Vgl. VOLLSTADT, MI-
CHAEL: Mufle und Kontemplation im 6stlichen Ménchtum. Eine Studie zu Ba-
silius von Caesarea und Gregor von Nyssa, Freiburg im Breisgau 2018, 37-38.
Im Wortlaut: oxvels o Bouvkedn, xow Spédreg; Ex vnmiov 0V Xoyov
%ocmxoupsvog, oUnw ovvébou i ot’)wleetot [Mavtote pavBavov, ovdénw NADeg
100G TV entyvwoty; [elpaotng dia Blov, ®atdoxomog uéyet YHews, ToTe yevion
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Mit solchen rhetorischen Fragen erkldrt Basilius, warum der Empfang der
Taufe dringend notwendig ist. Ein zentrales Argument gegen den Taufauf-
schub bezieht sich auf die Ungewissheit, die beziiglich der zukiinftigen Le-
benssituation eines Menschen herrscht und die zugleich einen wichtigen
Hintergrund fur den Aufruf zum Leben (Eni {wry os xahoDuev) darstellt. Die-
ser Aufruf ladt die Katechumenen ferner zur Teilhabe an den Giitern (Ex’
Gyaldv uerovoiav) ein, was im Lichte der (neu)platonischen Ideenlehre die
christliche Tauflehre theoretisch erginzt.3% Das platonische Gute ist nicht
das Beurteilungskriterium fir das tugendhafte Wesen, sondern ,,die anfing-
liche Bestimmung dessen, was man gut nennt als dasjenige, was zutriglich
ist“3%, Dies bezicht sich auf eine wichtige platonische Perspektive: auf die
Prigung des inneren Menschseins auf der menschlichen Handlungsebene,
die sogenannte Sorge um die Seele (tf|g Yuyfic Empéreia), die Basilius vor

allem auf der pastoralen Praxisebene aufgreift. 37 Ein interessantes

Xptotiavog note yvwploopéy oe wg nuétepov; [épuot 0V TAEOVTA MO([Q(;V
€€edéyov, VUV TEALY oVOLUEVELS 10V €movTa. ‘Opu pwi evpebiic poxpo tépag ™
Lo tag vmooydoeic moobpevos. Oux oldug ti tefetan 1 emovoa: un enoyyédion
ta ok Em {wfv os xahodpey, BvBowre: Ti omoped yeig ty whiow; En’
aya0esy petovotov: Bas., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425B8—C4).

3% Das ist der entscheidende Punkt der basilianischen Integration der platoni-
schen Lehre in die christliche Tauflehre. Richert weist auf die Bedeutsamkeit
der Gite hin: ,,Zur Bestimmung des Guts des Lebens bedenkt Platon zunichst
den Gedanken der Giite des Lebens, die am ethischen Tugendbegriff der Ehre
(upr)) messbar ist™ (RICHERT, Platon, 133); es ist deswegen kein Zufall, dass
Basilius in seinem Werk bzw. De Spritu Sancto weiterhin den Begriff Ehre
(upr) fir seine pneumatologische Trinitdtslehre verwendet. Er sicht in der
Dreifaltigkeit die hochste christliche Tugend, der die gleiche Ehtre (0pottpoq)
gebiihrt. Das heif3t, Basilius ist einer der wichtigsten Kirchenviter, die plato-
nisch-christlich geprigt sind. Vgl. Bas., De Spiritu sancto 5, 15 (= FC 12, 112—
113).

36 SCHONBERGER, ROLF: Gute, das (agathon), in: Schifer, Christian (Hg.): Pla-
ton-Lexikon. Begriffsworterbuch zu Platon und der platonischen Tradition,
Darmstadt 2007, 145.

37 Die sogenannte Sorge um die Seele ist bei Platon die philosophische Selbst-
sorge, die den entscheidenden Zugang zum guten Leben bietet. Basilius kniipft
diesen Gedanken an die pastorale Praxis bzw. den Lebenswandel der Christen
durch die Taufe an. Vgl. RICHERT, Platon, 128.
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Phinomen bei Basilius ist, dass er den theologischen Begriff Gyioaopdrwv
(Allerheiligstes oder heilige Kommunion) mehrfach durch dyad®dv (Guter)
ersetzt.? Das heif3t, das platonische Gute ist als oberstes Prinzip bei Basi-
lius das Allerheiligste (Eucharistie), in dem die Existenz Jesu Christi er-
scheint. Dies ist ein wichtiger Beleg fiir die sich in der Spitantike entwi-
ckelnden Theologien des Abendmahls, die in der Antike nicht besonders
betont wurden. Georg Kretschmar weist genau darauf hin, wenn er
schreibt: ,,Der fiir Theologie und Frommigkeit der frithen Kirche zentrale
Gottesdienst war nicht das Abendmahl, sondern die Taufe, zu der aller-
dings die Eucharistie als integraler Bestandteil gehdrte.“3% Die Entwick-
lung der spitantiken Abendmahlstheologie stiftet eine neue Qualitit der
Beziehung zu Gott, die nicht nur die ontologische Differenz zwischen Gott
und Mensch betont, sondern auch die Grundlage der Gemeinschaft zwi-
schen beiden definiert. Die ,, Artikulation oixslwag mpo¢ Ocov ist in dieser
Hinsicht ein wichtiger Begriff fur Basilius. Der Begriff oixelwoig stammt
vom Verb oixetow, das iibersetzt werden kann mit ,,sich jemanden zu eigen
machen®, ,jjemanden zum Freund oder Vertrauten machen® (aktiv) und
,»mit jemandem vertraut oder befreundet werden® (passiv).>* Dieses Verb
hat einen nominalen Bezug zu dem Wort oixog, das semantisch ,,Haus®,
,» Wirtschaft, ,,Familie” und ,,Heim* bedeutet.3*! Der Begriff oirelwoig ist
seit der Antike von verschiedenen Autoren unterschiedlich verwendet wot-
den. Cassius Dio verwendet ihn im dritten Jahrhundert im Sinne von poli-

tischer Freundschaft,3*? Flavius Josephus ebenfalls mit der Bedeutung von

338 Basilius verwendet mehrmals in seinem letzten kanonischen Brief an Amphi-
lochius die beiden Begtiffe (dytaopdtwv und oyadwv) synonym. BAS., Ep. 217,
55-59.61.75.81, 210-210.215).

339 KRETSCHMAR, GEORG: Abendmahl I1I/1, in: TRE 1, 1977, 60.

30 Vel. GEMOLL, W./VRETSKA, K.: oxetdw, in: Gemoll. Griechisch-deutsches
Schul- und Handwérterbuch, zehnte, véllig neu bearbeitete Auflage,
Wien 2021, 567.

1 Vgl. ebd., 568.

32 Da es ihm aber schwierig schien, einen ob seiner Redekunst im Staate iiberaus
einflussreichen Mann zu stiirzen, machte er sich daran, nicht nur die Masse,
sondern auch die Ritter und Senatoren, bei denen Cicero im hochsten Ansehen
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Vertrautheit in Bezug auf die politische Machthandlung. 34 Bei Marcus Au-
relius erscheint der Begriff mit der Bedeutung von ,,Verbundenheit®. 34
Der Wortgebrauch der verschiedenen Autoren spiegelt den semantischen
Bezug zum verbalen Stamm (oixetdw) wider. Im christlichen Kontext
kommt der Begriff auch fiir die Beziehung einer Person zu Gott vor. Cle-
mens von Alexandrien etwa verwendet den Terminus in seinem Liber Quis
dives Salvetur zweimal im Sinne der ,,Gotteserkenntnis® (Aneignung) und
»Freundschaft mit Gott“.3% Basilius benutzt ihn synonym im Sinne von
Vereinigung und Freundschaft mit Gott, sowohl in dieser Homilie als auch

in seinen anderen Werken.?*¢ Das heilt, der Begtiff oixciwoc npoc Ocdv

stand, auf seine Seite zu ziehen® (npd¢ oixelworv). DIO, Historiae Romanae 38,
12 (OTTO, 113).

343 Als der Caesar die Schriftstiicke sowie die Briefe des Varus und des Sabinus
gelesen, sich von dem Nachlasse des Herodes und den jahrlichen Einkiinften
Kenntnis verschafft und auch den Brief des Antipas, in welchem dieser sich
um die Herrschaft bewarb, erhalten hatte, berief er seine Vertrauten (oixeiwoet
e Baotheing) zusammen, um deren Meinungsiduflerungen entgegenzuneh-
men.* JOSEPHUS, rerum judaicarum testis omnium optimus 17, 229 (= Cle-
menz, 478—479).

34 Diese verspricht Unvoreiligkeit (im Urteil) und das Gefiihl der Verbunden-
heit den Menschen gegentiber (mpdg AvOpdmoug oilxelworv) und Nachfolge der
Gotter. MARC AUREL, Ad se Ipsum 3,9 (= WILLY, 64—065).

345 Denn Gott nicht zu kennen, ist der Tod, wihrend ihn zu erkennen und ihn
sich anzueignen und ihn zu lieben und ihm dhnlich zu werden, allein Leben
ist“ (= BKV 8, 236): 1| pév ydip tobtov dyvowr Obvatods €otv, 1| 8¢ Enlyvaotg
avtod %ol olxelwotg xal 1 npdg adTOV Aylnn xai €€opoilwoig povy Lwr. CLE-
MENS, Quis dives salvetur 7, 3 (= STAHLIN, 164). ,,Wie kann nun ein Mensch
solche Gaben gewihren? Weil Gott die Gaben gewihrt wegen seiner Wert-
schitzung jenes Menschen und wegen seines Wohlwollens gegen ihn und sei-
ner nahen Freundschaft zu ihm*“ (= BKV 8, 264). T[Td¢ ovv 6 dvbpwrog tadta
B18waoiv; Ot S v xelvou Tpmy xad ebvotay %ol oilxelwow 0 nOprog didwor:
CLEMENS, Quis dives salvetur 33, 1 (= STAHLIN, 181).

36 Doch die Erkenntnis ist, wie gesagt, mannigfaltig. Wir erkennen nimlich Gott,
wenn wir unsern Schépfer kennen, wenn wir seine Wunder betrachten, wenn
wir seine Gebote beachten, und wenn wir uns mit ihm vereinigen® (= BKV 40,
287). AMG modary®c M yv@dotg, dg Epapev. “"H te yoo tob ntloavrog fpbic
obveotg ol N 1@V Oavpaciny adTod xatavdnotg xal 1) Tenotg T@v Eviod®dv xal
1 oixelwotg N TEOg adtov. Lettres 11, 46. ,,Und der Ausdruck: ,Gott wird vom
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erhilt im christlichen Kontext einen breiteren theologischen Sinn, der nicht
nur eine formale Gemeinschaft, sondern eine geistige Gemeinschaft be-
deutet, die das Erkennen voraussetzt. Die Erkenntnis Gottes im weiteren
Sinne ist die Voraussetzung fiir die Spendung der Taufe, die fiir den Emp-
fang des Engelsbrotes (Kommunion) notwendig ist. Gemeint ist die himm-
lische Mahlgemeinschaft, die semantisch auf den nominellen Stamm
(olxoq) des Begriffs olxeiwoig zuriickverweist, wobei sich die theologische
Interaktion zwischen Gott und Mensch im Rahmen des gemeinsamen sak-
ramentalen Heilsaktes vollzieht. Dies ist der Kernpunkt der basilianischen
Ekklesiologie, mit der sein pastorales Anliegen beziiglich seiner Tauflehre

eng verbunden ist.3*

Zusammenfassung
Die paulinische ,,Artikulation” Taufe als Kraft zur Auferstehung erweitert Basi-
lius im Licht der (neu)platonischen Perspektive auf das Gute. Die ,,Arziksn-
lation* Teilnabme am Christus-Gescheben pragt sich in der christlichen Tradition
als wichtige Grundlage der christlichen Tauflehre ein, in der das theologi-
sche Konzept der ,,Nachahmung Christi* (1] Xptot0D pipnotc) eine zentrale
Bedeutung erlangt. Basilius fasst dieses Konzept durch die parallele Ver-
wendung der beiden , Artkulationen Wie wirst du dann an seiner Aunferstehung

teilnehmen (neie xowavoc yevijon ujc avaordoewg;) und Teilnahme an den Giitern

Gnadenthrone aus erkannt werden® will sagen: ,,Gott wird sich seinen Dienern
offenbaren.” Und die Stelle: ,Es kennt der Herr die Seinigen® will sagen: Er hat
sie wegen ihrer guten Werke in seine Freundschaft aufgenommen®
(= BKV 46, 287-288). Kai 10 £yve &nl tdv yoopn®dy cvopunhox®dv £€0og tfj
Toopf] dvopdlerv; Kail 10 ,"Eyve Kbglog tolg fviag adtod’ toutéotv £€8¢€uto
a0ToVg 810 T®v Ayaddy Epywv cig Ty 1Og a0V oixelwotv. Bas., Ep. 235, 3
(= Lettres 111, 47).

347 Basilius erwihnt in dem Zusammenhang die Aufgabe der Kirche, indem et auf
ihre Praxis eingeht, die darin besteht, sich der ihr anvertrauten Pfleglinge an-
zunehmen: ,,Deshalb ruft die Kirche ihre Pfleglinge mit lauter Stimme von fern
her zusammen® (= BKV 47, 303). Awx to570 n6ggwdey 1 Exdnoia tovg caumic
TOPipoVS VYNAD nneLypatt cuyrahel. BAS., HOM. XIII, 1 (= PG 31, 425A1-
3).
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(Ex’ ayaOwv uerovoiav) zusammen, um die philosophische Perspektive der

Vollkommenheit des Menschen in Bezug auf die Gemeinschaft mit Gott

weiterzudenken. Die paulinische Tauflehre, die von Basilius durch verschie-

dene konzeptionelle Parallelisierungen rekapituliert wird,?*8 fungiert als ein

wichtiger Baustein fiir die christliche Identititskonstruktion. Diese theolo-

gische Konzeption des christlichen Lebensidealsliegt deshalb der Tauflehre

der Kirchenviter zugrunde.? Die Tauflehre des Basilius gewinnt auf die-

ser theologischen Betrachtungsebene verschiedene Denkmdoglichkeiten, die

348

349

Diese theologische Erginzung kommt im Werk des Basilius (De Spiritu
sancto) explizit vor: ,,Was ist das fir ein Begrabenwerden? Und welchen Nut-
zen haben wir aus dieser Nachahmung? Zunichst ist notwendig, das frithere
Leben nicht einfach weitergehen zu lassen, sondern abzubrechen. Méglich ist
das nach dem Wort des Herrn nur durch eine ,Wiedergeburt von oben’
(Joh 3,3). Denn die Wiedergeburt ist, wie das schon der Name sagt, der Anfang
eines zweiten Lebens. Um aber das zweite beginnen zu kénnen, muss man
zunichst dem vorausgehenden ein Ende machen. Wie bei denen, die auf der
Doppelbahn im Stadion umwenden, ein kurzes Einhalten und Ruhen die ent-
gegengesetzten Bewegungen trennt, so steht auch notwendigerweise an der
Wende des Lebens offenbar ein Tod zwischen den Leben, der das vorange-
hende endigt und dem folgenden den Anfang gibt. Wie nun vollzichen wir den
Abstieg zur Unterwelt? Indem wir die Grablegung Christi durch die Taufe
nachahmen.* Bas., De Spritu sancto 15, 35 (= FC 12, 174-175).

Diese theologische Betrachtung des Basilius findet sich auch in seinem dog-
matischen Werk (De Spiritu sancto), wobei er die zwei Ziele der Taufe bereits
hier darstellt. Basilius erwihnt in diesem Werk die Auferstehung durch den
evangeliumsgemilen Lebenswandel: ,,Da die Taufe auf zwei Ziele ausgerichtet
ist, einerseits den Leib der Stinde zu vernichten (vgl. R6m 6,6), so dass er fiir
den Tod keine Frucht mehr bringt (vgl. R6m 7, 5), andererseits vom Geist zu
leben und in Heiligkeit Frucht zu bringen (vgl. R6m 6,22), enthilt das Wasser
das Bild des Todes, da es den Leib wie in ein Grab aufnimmt. Der Geist hin-
gegen fl6Bt die lebenspendende Kraft ein, indem er unsere Seelen vom Totsein
aufgrund der Siinde zum Leben aus dem Ursprung erneuert. Das ist es, was
mit dem Geborenwerden von oben aus dem Wasser und dem Geist gemeint
ist, nimlich dass das Sterben sich im Wasser vollzogen, damit sowohl das Bild
des Todes erleuchtet werde durch die Uberlieferung der Gotteserkenntnis. ...
Um uns fir ein Leben aus der Auferstehung zu riisten, hat uns der Herr einen
evangeliumsgemifBen Lebenswandel vor Augen gestellt und angeordnet, nicht
zu ziirnen, langmiitig zu sein, uns nicht durch Vergniigungssucht zu beflecken,
nicht nach Geld zu gieren® BAS., De Spiritu sancto 15, 35 (= FC 12, 176-179).
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sich im Blick auf die neu entstehenden Konfrontationen weiterentwickeln.
Bemerkenswert ist, dass Basilius die Taufe als Auferstehungskraft (Barrioua
Obvauic éott mpO¢ v Gwdoraow) artikuliert, die nicht als abgeschlossener Akt,
sondern als mégliche theologische Bereicherung der wahren Christianitas

(Christsein und Christwerden) verstanden wird.

2.2.1.3 Exkurs: Die Rekapitulation der tradierten Tauflehre

Im ersten Teil dieser Homilie versucht Basilius, die traditionelle Lehre im
Licht der (neu-)platonischen Philosophie zu rekapitulieren. Dabei gilt es
vor allem zwei wichtige Aspekte hervorzuheben. Der erste Aspekt liegt auf
der philosophischen Metaebene, denn Basilius betrachtet die Bibel als die
Lehre der wahren Philosophie und legt sie entsprechend aus. An diesem
Punkt vollzieht sich die Umsetzung der traditionellen Lehre. Der zweite
Aspekt liegt auf der Glaubensebene, auf der Basilius die verschiedenen
Artiknlationen” der traditionellen Tauflehre rekapituliert, aber gleichzeitig
versucht, das wahre Christsein auf zeitgemiB3e Weise neu zu definieren. Die
pneumatologische Reflexion tber die Taufe und der Begrift ,Erleunchtung*
(podtigua) spielen in diesem Zusammenhang eine wichtige Rolle. In diesem
Exkurs wird Basilius die Rekapitulation der christlichen Lehrtradition in
Verbindung mit seiner Tauflehre zusammenhingend vorstellen.

Um die traditionelle Lehre wiederzugeben, versucht Basilius, verschie-
dene biblische ,, Artikulationen*in Einklang zu bringen. Er ruft die Abkehr
von der Siinde (Guaptiag dwaydenog) und die Vereinigung mit Gott (oixeiworg mpog
Ocdy) in Erinnerung, indem er die Verkiindigung Johannes des Tdufers
(BufStaufe, partioua yeravoiag) und die Predigt Jesu Christi (Taufe der Gottes-

kindschaft, farnoua vioOeoiag) zusammenbringt:

Johannes predigte die Taufe der Bul3e, und ganz Judia ging zu ihm
hinaus. Der Herr predigte die Taufe der Kindschaft Gottes, und
wer von denen, die auf ihn gehofft haben, wird nicht auf ihn ho-
ren? Jene Taufe leitete nur ein, diese vollendet. Jene war Abkehr
von der Siinde, diese ist Vereinigung mit Gott. Johannes war allein,
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als er predigte, und zog alle zur Bufle hin. Du aber, von den Pro-
pheten unterrichtet: ,,Wascht, reinigt euch! (vgl. Jes 1,16-20)“, von
dem Psalmisten ermahnt: ,,JKommt zu ihm, und lasst euch erleuch-
ten! (vgl. LXX. Ps 33,6)“, von den Aposteln mit der frohen Bot-
schaft begliickt: Tut Bul3e, und ein jeder von euch lasse sich taufen
im Namen des Herrn Jesu Christi zur Vergebung der Siinden, und
ihr werdet empfangen die VerheiBung des HI. Geistes! ... All das ist
ja_heute in [der Vorlesung] dem Vortrag zusammengetroffen
(=BKV 47, 303).3%

Hier findet sich eine interessante Ubetlegung des Basilius: Die Erwihnung
einer Vereinigung mit Gott (oixsiwors mpo¢ Osdv) beinhaltet einen deutlichen
Bezug auf die Erkenntnis Gottes. Dieses Wissen weist durch diese ,,.4r#-
kulation* (Abkebr von der Siinde, duaptiac dvaydpeno) auf die Aufforderung
zur christlichen Lebenspraxis hin, die durch Bekehrung (petavolag) den fir
den Empfang der Taufe angemessenen Zustand (Erlenchtung, pdnoua) er-
reichbar macht. Die zweite Hilfte des Abschnitts stellt Basilius’ theologi-
sche Begrindung fiir seine Gedankenfithrung heraus (Das eine war die Ab-
kebr von der Siinde, und das andere ist die 1Vereinigung mit Gott) und zeigt, warum

die Gotteskindschaft durch die Taufe besiegelt wird.%! Diese Besiegelung

30 Twdvwe Sniouoces Bamtiopa petavolag, xal sLeToQEbETo TEOS AUTOV IO 7
Tovdaia- Kbplog unpbooet Bo'cmtcptoc vtobeotog- o The TV elg avTov HATIKOTOY
oux vraxoboetat; Exetvo emocywymov 10 fdnTiopa T0UTO TEAetwTINOY. Exeivo
oAparQTiog avay®ENoIS” TOUTO otxeiwotlg mEog Oeodv. ‘Evoc ocvSQog nv Twdwou o
WNQUYRE, KA TAVTHG elhxe TQOS TNV PETAVOLAY" 0L e, B mEOPNTGY
Sdaonodpevos: Aovoacbe, Moc@oc@on yiveobe: Suat Jadpwy vovbe tobpevoe:
ITpooéhfete ngdq aTov, ¥ merio@ms 8" onootolwy evoyyehlopevog:
Msrocvonoocrs no Bamwemw Enaotog upwv gt 1@ ovopat 1oy Kuglov Tnoos™
Xptotou su; Gpeoty apapTLev, %o AMpecbe 2\ srcocyys)»tocv oy arytou TTvedpo Tog:

.. TOUTA yocg TAVTO GNUEQOV GLVESQAUE TEOS TNV avayvwaty: Bas., Hom. X111,
1 (= PG 31, 425A6-B).

31 Hubert Lutterbach hat in seinem Aufsatz darauf hingewiesen, dass die Taufe
bei den altkirchlichen Theologen (bis heute) als Ort der Kindwerdung (stindlos
im Sinne der Wiedergeburt und der Erneuerung der Menschen) unabhingig
vom biologischen Alter gelte. In der Spitantike sei die Gotteskindschaft des-
wegen ein wichtiges Zeichen des Christseins, das ohne Grenze ist: ,,Die
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geschieht durch die VerheiBung des Heiligen Geistes.?*2 Die pneumatolo-
gische Anniherung des Basilius an das wahre Verstindnis der christlichen
Taufe spiegelt eine neue Variante seiner philosophischen Reflexion tber
das Christsein wider33. Die Erleuchtung (poniopa) existiert in dem Zusam-
menhang als Ankniipfungspunkt an die wahre Philosophie, die das soge-
nannte ,,Christwerden® betrifft. Mit Recht weist Philipp Rousseau anhand
des Zitats aus der Trauerrede des Gregor von Nazianz (Funebris oratio in
laudem Basilii Magni Caesareae in Cappado) darauf hin, dass fir Basilius
das Streben nach wahrer Philosophie in einem christlichen Leben als End-
ziel die Vereinigung mit Gort ist.3>* Der Begritt Erlenchtung (potioua), der die
christliche Taufe nicht im Sinne der Stindenvergebung einschrinkt, son-
dern die Gottheit Jesu deutlich ins Blickfeld riickt, dient der Anerkennung

dieses christlichen Lebensideals. 3> Timothy P. McConnell weist auch

Uberwindung von Bluts- und Stammesgrenzen zugunsten eines geistlich fun-
dierten Familienmodells vollzog sich immer wieder unter Riickgriff auf die
Menschen unterschiedlicher Sprachen und Hautfarbe verbindende Gottes-
kindschaft.” Vgl. LUTTERBACH, HUBERTUS: Die ,,Gotteskindschaft® als
Schliissel zur spitantiken Tauftheologie. Perspektiven einer metaphern-orien-
tlerten (Kirchen-)Geschichtsschreibung, in: Kirchliche Zeitgeschichte (1/22)
2009, 276—291, bes. 281-283 und 289-291.

32 Vgl. LAMPE, G. W. H.: The Seal of the Spirit. A study in the Doctrine of Bap-

tism and Confirmation in the New Testament and the Fathers, London 1951,

240.

Lampe sicht in der pneumatologischen Besiegelung die philosophische Be-

trachtung tGber die christliche Taufe, die besonders von Basilius als Paralleli-

sierung zwischen besiegeltem Christus in seiner Taufe und von platonischer

Idee betrachtet wurde. Vgl. ebd., 250.

34 ,Aber die Philosophie war sein Streben, dass er von der Welt trennt und sich
mit Gott vereinigt, indem er das Obere durch das Untere und das Stabile und
Gle1chma[31ge durch die mstabﬂen und verganghchen Gliter erwirbt.”

353

durooopia B¢ 1 omovdn, ¥t 1o oryrvor %ooptou Hat peta Bcov’ yevsoﬂoa T0(g
AT To GVe TEOYUATELOREVOV XL TOG XOTATOLS Kol QEOVOL TO ECTLTO KoL
uévovta natantwpevov. GREGOR. Or. 43,13 (= PG 36, 512C10-14); vgl. ROUS-
SEAU, PHILIP: Basil of Caesarea, California 1998, 18.

35 Diese philosophische Perspektive auf die christliche Taufe kommt zunichst
bei Justin und spiter in der alexandrinischen Tradition (bzw. bei Clemens von
Alexandrien) vor. Vgl. BENOIT, Die Taufe, XLVI. LIII.
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darauf hin, dass Basilius’ Auslegung der Bibelstelle (Ps 33,6 LXX) einen
Riickgriff auf die traditionelle Tauflehre beinhaltet, indem er Justins Aus-
legung des Propheten Jesaja (Jes 1,16-20) in seine Uberlegungen zur Taufe
einbezieht. Denn die Erleuchtung als erweiterte Metapher kommt zuerst

bei Justin im Kontext des Bildes der Taufe als Waschung (w0 Aovtpov) vor3%6:

Und wie diejenigen, die gesiindigt haben und bereuen, ihren Siin-
den entflichen werden, ist, wie wir zuvor schon dargelegt haben,
durch den Propheten Jesaja gesagt. Das ist es, was er gesagt hat:
,,Wascht euch, werdet rein, schafft die Bosheiten fort von euren
Seelen, lernt, das Gute zu tun, sprecht der Waise Recht, helft der

Witwe zu ihrem Recht, und dann kommt, und wir wollen miteinan-
der reden® (Jes 1,16-20).357

Justin unterscheidet zwischen der ersten Geburt und der Wiedergeburt und
betont die Bedeutung der Reinigung der Seele, indem er Jes 1,16-20 zitiert.
Die Reinigung der Seele betrifft die Vergebung der begangenen Siinden
und beinhaltet mit Freiheit und Erkenntnis zwei wichtige Themen:

Da wir bei unserer ersten Geburt unwissend Eltern miteinander
aus feuchtem Samen erzeugt worden und in schlechten Sitten und
boshaftem Wandel aufgewachsen sind, so wird, damit wir nicht
Kinder des Zwangs und des Unwissens bleiben, sondern Freiheit
und Erkenntnis und die Vergebung der zuvor begangenen Siinden
erlangen, im Wasser iiber dem, der sich entschieden hat, wiederge-
boren zu werden und um der Vergebung willen Bulle getan hat, der
Name ,,Vater aller Dinge* und ,,Gott, der Herr* ausgerufen, wobei

36 Vgl. MCCONNELL, TIMOTHY P.: Illumination in Basil of Caesarea’s Doctrin of
the Holy Spirit, Minneapolis 2014, 49.

357 Kod 810 Hootouv 10D npoghtov, Mg npoeypadapey, elonto tive tpdmov pedZoviat
g Gpoptiog ol Apaptioavteg nol petavoolvreg. Eéyln 8e obrwg ,,Aobouche-
nabogol yéveole: Qpelete tlg movnplag And t@v Puy®v Vudv: pabete nodOv
notelv: nptvate 0ppav® xol Suandoate yMoov: nal Sedre nal StkeyO®dpey.
JUSTIN, Apologiae, 61, 67 (= FC 91, 184-185).
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der, der den zu Taufenden zur Waschung fiihrt, nur dies allein aus-
spricht.3>8

Justin integriert diese Themen in seine Tauflehre und entwickelt sie weiter

durch den Sinngebungsprozess (Reinigung der Seele) und seine Erklirung

der Waschung, die als Erleuchtung durch die sichtbare liturgische Hand-

lung bezeichnet wird:

Diese Waschung aber wird Erleuchtung genannt, weil ja die, die
diese Dinge erfahren, in ihrem Geist erleuchtet werden. Und der,
der erleuchtet wird, reinigt sich auf den Namen Jesu Christi, der
unter Pontius Pilatus gekreuzigt wurde, und auf den Namen des
Heiligen Geistes, der durch die Propheten alles vorhergesagt hat,
was Jesus betrifft.3>

An dieser Stelle bringt Justin den Heiligen Geist ins Spiel, der durch die

Propheten alles voraussagt und die Menschen erleuchtet. Diese theologi-

sche Konzeption taucht auch in der Homilie des Basilius auf. Au3erdem

findet sich diese in einem weiteren Werk, das zeitlich noch niher an der

Homilie des Basilius liegt und eine dhnliche Satzstruktur aufweist, nimlich

in der Einfithrungskatechese des Cyrill von Jerusalem (P. C. 1.) unter dem

Thema ,,Waschet euch, werdet rein! Reiniget eure Seele von den Siinden

358

359

Im Wortlaut: €netdn v medyv yéveov Mudv Gyvoodvreg xod xat’ Avayxny
yeyevvnpelo €€ Vyplic onopdc nath pif v t@v yovéwy npdc GAARAoug %ol &v
€0eot pavlowg xal novneals Gvactpopais yeyovapey, Omwg pr| Gvdynng ténva
pw]Ss Gyvolag pévwpey, GAMA Tpoxtpéoens xal Mo, Qpéoeng e ApaTdy
OV  meonudgTopey  Toywuev, & 1@ UVdat Emnovopdfetoar ®  Elopdvo
GvoryevwnOfjvor nad petavotoovt €nl tolc pappévors 10 100 natEdg Tdv Orwv
nod Seomotou 0eod Svopa, a0t toDT0 pPoVoV Emhéyoviog tod OV Aovoduevoy
Giyovtog €ni 10 Aovtpodv. JUSTIN, Apologiae, 61, 10 (= FC 91, 184-185).

Im Wortlaut: nodelton 8& todto 10 hovtEOv Ypwtiopds, ®¢ pwtlopévey Ty
Bidvolay v tadtar povBavovtwy. xod €n’dvopatog 8¢ Incod Xeiotol, tod
otoawpwlévtog €ni TMovtiov TTihdtov, xai €n Ovopatog mvedpatog Oyiov, O Sid
v TEoYNT®dV TEoexNELEE, TA ®aTd TOV ooy mdvta, O pwtlduevog Aodetat.
JUSTIN, Apologiae, 61, 12-13 (= FC 91, 184-187).
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vor meinen Augen®.3%0 Cyrill zitiert ebenfalls Jes 1,16 und zusitzlich noch
Ps 31,1. Als weitere Metapher folgt noch die der Lampe des Glaubens:

»Waschet euch, werdet rein! Reiniget eure Seele von den Siinden
vor meinen Augen!” Die Chére der Engel mégen euch zurufen:
»oelig sind die, deren Unrecht nachgelassen und deren Siinden zu-
gedeckt sind®“. Vor Kurzem habt ihr die Lampen des Glaubens an-
gezindet (= BKV 41, 29-30).3¢!

Eine dhnliche Struktur findet sich auch in der Homilie des Basilius, in der
er den Inhalt von Jes 1,16 durch Ps 33,6 erginzt. Dies ist eine wichtige
theologische Begriindungsfigur in der spitantiken Taufliturgie, die die
Tiuflinge dazu veranlasste, eine Lampe zur Taufe mitzubringen. Als Sym-
bol (vgl. Mt 25,1-13) verwies sie ,damit auf jungfrinliche[n] und wachende/n]
Seelen der Neubekehrten und das Licht des Glaubens 62, Hinsichtlich der Funk-
tion des Psalms weist Hans Boersma darauf hin, dass der Psalm fiir die
spatantiken Ostkirchenviter ein Mittel zur Harmonisierung des christli-
chen Lebens gewesen sei und die christliche Sittenlehre erginzt habe. Als
Grund dafur nennt Boersma, dass die Kirchenviter die moralischen Lehren
der Psalmen nicht nur hitten interpretieren, sondern sie mit dem christli-
chen Leben in Einklang bringen wollen, insofern Psalmen nicht gelesen,

sondern vom Volk gesungen worden seien.363

30 Im Wortlaut: Gpélete 10g movnpiag Gnd t@v Puy®v dpdv, Gnévavtt tdv
GepOohp@®v pov xad 1 €€fjc. CYRILL, Catechesis 1 (= PG 33, 369-370, 16, 2 =
BKYV 41, 29).

%1 Im Wortlaut: dgélete t0c movnplag Gnd t@dv Yuy@®dv Oudv, Gnévavit tdv

GO p@y pou- vor Byyehindg Dudv, révavtt 1@y 0@ladp®dy wov- vo dyyehindg

Vuiv émBonen yoeos Maxdotor @v Gygednoay ai duaptiat. O tég tfig tiotewg

hapmadag E€ddvteg dptiwg, CYRILL. Catechesis 1,1 (= PG 33, 372A5-10).

Gregor von Nazianz erwihnt diese Materie in seiner Homilie. Gregor. or. 40,

46 (= PG 306, 425A10-D4). YARNOLD, Taufe III, 680.

363 Vgl. BOERSMA, HANS: The Church Fathers’ Spiritual Interpretation of the
Psalm, in: Vliet, Jason Van: Living Waters from Ancient Springs: Essay in
Honor of Cornelis Van Dam, Eugene, OR 2011, 43—46 bes. 46.
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McConnells These, die die theologische Konzeption des Basilius mit
dem Werk Justins verbindet, ist insofern richtig, als Justin seinen tauftheo-
logischen Gedankengang mit Jes 1,16 er6ffnet und die Taufe im Sinne des
platonischen Motivs (Licht und Erkenntnis) mit dem Wirken des Heiligen
Geistes verbindet. Dieser (neu)platonische Einfluss auf den Gedanken der
Kirchenviter tritt bei Basilius noch deutlicher hervor. In dieser Hinsicht ist
die Metapher Licht (pwt0g) hervorzuheben, die sowohl in dieser Homilie
als auch in seinen anderen Werken als wichtiges Motiv auftaucht. 34
McConnells These belegt in diesem Zusammenhang die Transformation
der ,, Artiknlationen“und ihres theologischen Motivs. Das Werk Cyrills von
Jerusalem ist ebenfalls ein wichtiges Beispiel dafiir, wie diese ,,Artikulation”
von Justin durch seinen Beitrag transformiert wird. Was die Uberliefe-
rungsgeschichte betrifft, so Ubernimmt Basilius diese ,.Artiknlation waht-
scheinlich unter dem Einfluss des Werkes von Cyrill von Jerusalem, da des-
sen Katechese in der Spitantike eine bedeutende Rolle spielte. Auf der
Ebene der theologischen Reflexion ist auf die erkenntnisbringende Funk-
tion dieser , Artikulation hinzuweisen, die den Menschen befreit und zur
Erkenntnis fihrt. Dies ist ein wichtiger Hintergrund dafiir, dass Basilius,
wie auch Justin und Clemens von Alexandrien, die Taufe mit der Erkennt-

nis von Wahrheit in Verbindung bringt:

Denn Unkenntnis Gottes ist der Tod der Seele und wer nicht ge-
tauft ist, ist auch nicht erleuchtet. Ohne Licht kann aber das Auge
die Gegenstinde nicht wahrnehmen und die Seele Gott nicht
schauen (= BKV 47, 302).365

364 Basilius erldutert sein eigenes Sonnengleichnis in De Spiritu Sancto, wobei er
sich mit der Gottlichkeit des Heiligen Geistes auseinandergesetzt hat. In die-
sem Werk erklirt Basilius die Metapher ,,Licht®. Vgl. BAS., De Spiritu sancto
9,22 (= FC 12, 140-141).

365 @sonoZQ Gyvola Odvatog eott Yoyrs. O Be pwi SO(T[TLGGE‘LQ ov TephTIoToL. Avey
Be Lpoo‘tég olre o’cp@ock;u;g o eoutoy xabopd, olte qJUXYi Ocovu 8e€acbot Svvartot
Oewpiav. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424C8-11).
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In diesem Textabschnitt kommt die philosophische Metapher des Lichts
vor, das die Menschen begleitet, damit sie die Wahrheit der Glaubenslehre
erlangen kénnen. Dabei setzt Basilius die verschiedenen Aspekte des Men-
schenbildes (Kérper und Seele) mit einer metaphorischen Erklirung in Be-
ziechung. Die Gotteserkenntnis wird hier auf die platonische Vision bezo-
gen, die dutch die Metapher Licht (pwrog) dargestellt wird. Diese
wArtikulation“ findet sich in der alexandrinischen Tradition bereits bei Cle-

mens von Alexandrien, der die Erleuchtung als Gotteserkenntnis definiert:

Jedenfalls haben wit nach unserer Wiedergeburt (Avaysvwn0évteq)
sofort das Vollkommene erhalten, das wir erstrebten. Denn wir

wurden etleuchtet (EgwticOnpev); das bedeutet aber Gott erkennen
(= BKV 7, 225).366

Hier setzt Clemens von Alexandrien die Erleuchtung (pdnioua) mit der Taufe
(Bamtiopa) gleich.3” Dieser Gedanke wirkt sich stark auf die Tauflehre des
Basilius aus, denn dieser ubernimmt diese Lehrtradition, die sich auf das
Johannesevangelium stiitzt und durch seine philosophische Reflexion er-
weitert wird. Es ist daher kein Zufall, dass Basilius die Taufe zuerst als die
geistige Wiedergeburt bezeichnet. Durch seine zweite ,, Artikulation” (Taufe ist
die Kraft zur Auferstehung) bringt er diesen Ausdruck mit dem Ostergeheim-

nis in Verbindung.

Dieser Tag dient je zur Erinnerung an die Auferstehung; die Taufe
aber ist die Kraft zur Auferstehung. Lasst uns daher am Auferste-
hungstag die Auferstehungsgnade empfangen! Deshalb ruft die
Kirche ihre Pfleglinge mit lauter Stimme von fern her zusammen,
um denen jetzt kein Geburtsschmerz zu erleiden, die sie schon
lange mit Wehen getragen, um denen die kiinftige Kost der

366 Avayewwnfévieg yodv edBiwg, 10 téhetov dmetpauey, ol Evexey SomedSopuey.
‘EpwticOnpev yao' 10 8e €ottv Emyv@var tOv @edv. CLEMENS, Paedagogi 1. 6
(= PG 8, 280B8—11).

37 Vgl. FERGUSON, Baptism, 311.
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Glaubenslehren zu reichen, die sie der Milch des ersten Unterrich-
tes entwohnt hat (=BKV 47, 303).368

In diesem Textabschnitt bildet das Ostergeheimnis einen wichtigen Aus-
gangspunkt fiir seine theologische Argumentation zum liturgischen Aspekt
der Taufe. Dieser ist mit Basilius’ Gnadenlehre verkniipft und bestitigt zu-
gleich, warum die christliche Taufe und die Weitergabe der Glaubenslehre
kirchliche Handlungen sind.3* Ein bemerkenswerter Punkt in diesem Text-
abschnitt ist die metaphorische Darstellung der Beziehung zwischen der
Kirche und den Katechumenen, wobei die Kirche sich gegentiber den Ka-
techumenen als Pflegerin darstellt. Diese lehramtliche Positionierung spie-
gelt auch die Selbstwahrnehmung des Basilius als Amtstriger wider. Das
heif3t, Basilius versteht seine lehramtliche Aufgabe im Kontext des kirchli-
chen Dienstes, der sich in seiner Gegenwart verwirklicht. Dieser kirchliche
Dienst endet nicht mit der Spendung der Taufe, sondern wird auf der
Ebene der Glaubenslehre weiterhin praktiziert. Predigt und kirchliche
Lehre stehen in der Reihe des kirchlichen Dienstes. Es ist daher kein Zufall,
dass Basilius in seiner Homilie diese gesamte Lehrtradition (Johannes der
Tiufer, Propheten, Psalmisten, Apostel und Jesus Christus) rekapituliert,
um sein kirchliches Amt zu legitimieren.

Die bibelallegorischen , Artikulationen“und ihre Zitate bei Basilius wer-

den im Rahmen einer theologischen Rekapitulation verstanden, in der die

368 'H pLév yoEQ nudoo pvnudoLYOY €TV aVaoThGENS: TO Be Bdmuopwc Bbvopiig ot
1E0¢ ™V avéotaoty. "Ev tolvov Tf] oavoaotocmpm) mxe@oa 1'71@ AVAGTAGEWS TNY XEOLY
vrodefopebo. A toUT0 nogowlev E%%}\Y]OLO( TOUG EAVTYG TQOYIHOVE oY)
wnedypatt ouyxahel, iv' obg ndhow GBLvev, amo kv on t61e, ot amoyakaxticucw
AUTOLG TV AOYWY TG HATNYYOEWS, YELOY] TVG OTEQENS TWV SOYUATWY TEOYC.
BaAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424D2-425A0).

39 Cyrill von Jerusalem betont besonders die mystagogische Katechese, die nach
dem Ostertag (Verleihung der Taufe) an den heiligen Stitten der Auferstehung
stattfindet. Das reflektiert das systematische Programm des katechetischen
Unterrichts, der nicht nach der Taufe abschlief3t, sondern die Gliubigen in die
Vertiefung des christlichen Glaubens fithrt. Vgl. CYRILL, Catechesis 18, 33
(= PG 33, 1056A4-B11 = BKV 41, 357-358).
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biblischen und philosophischen Traditionen (neutestamentliche Rezeption
hellenistischer Philosophie) und die patristischen Lehrtraditionen (Justin,
alexandrinische Lehrtradition, Jerusalemer Prokatechese und Katechese
des Cyrill von Jerusalem usw.) nebeneinander bestehen. Basilius syntheti-
siert diese Traditionen fiir die zeitgendssische Situation. Er spielt eine wich-
tige Rolle bei der Entwicklung der Tauflehre, indem er die traditionellen
Lehren aufgreift und transformiert. Diese Transposition spiegelt interes-
santerweise sein Bewusstsein als christlicher Philosoph wider, der sich um
die christliche Wahrheit bemiiht, aber gleichzeitig auch als Seelsorger dient,
der den zeitgendssischen Katechumenen die Lehre der Kirche ausdeutet.
An diesem Punkt findet die Transposition des Zeichensystems vom einen
zum anderen statt, wobei die traditionellen semiotischen , Artikulationen
angesichts des allumfassenden zeitgendssischen Gedankenguts durch die

semantischen Entwicklungen theologisch bereichert werden.37

2.2.2  Die biblischen Exemplare im Rahmen der
basilianischen Typologie

In seinen typologischen , Artikulationen* entfaltet Basilius die verschiede-
nen biblischen Exemplare als Grundlage der christlichen Tauflehre und
verweist auf das Christwerden als das Hauptanliegen seiner Predigt. Er
schafft zunidchst ein Spannungsfeld, indem er zwei religiése Gruppen dar-
stellt. Wihrend die erste Gruppe auf den alttestamentlichen Typus, der mit
dem jidischen Initiationsritus verbunden ist, anspielt, bezieht sich die
zweite Gruppe auf den neutestamentlichen Antitypus, der mit dem christ-
lichen Initiationsritus in Verbindung gebracht wird. Die theologische Kon-
zeption und die vielfiltigen Perspektiven auf die christliche Taufe sind in

den jeweiligen Typologien des Basilius theologisch kohirent verbunden. Im

30 Young wies mit Recht darauf hin, dass die biblischen hellenistischen Kolloka-
tionen des Basilius in seinen verschiedenen Werken vorkommen. Vgl. YOUNG,
From Nicaea, 102.
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Rahmen dieses Kapitels werden fiir die Analyse seiner Typologien die fol-
genden Punkte eingehend untersucht: Der erste Punkt betrifft die Methode
der typologischen , Artikulation”. Sie stellt einen wichtigen Bestandteil der
patristischen Exegese des Basilius dar. Der zweite Punkt bezieht sich auf
die theologische Intention der typologischen , Artikulationen®. Dies hingt
mit der Intention des Basilius zusammen, eine christliche Romanitas zu
etablieren. Dies kann als sein Hauptanliegen angesehen werden. Der dritte
Punkt betrifft die theologische Gestaltung der typologischen ,, Artikulatio-
nen”, die jeweils die gesellschaftlichen Verhiltnisse der rémischen Spitan-
tike widerspiegeln. Die Wechselwirkungen der verschiedenen sozialen Di-
mensionen bilden insgesamt eine spatantike christliche
Identititskonstruktion, denn die typologischen ,, Artikulationen”, die nicht
unabhingig von der christlichen identititsstiftenden Lehre sind, bezichen
nicht nur theologische, sondern auch soziale Einfliisse in die christliche

Tauflehre ein.

2.2.2.1 Werde ein Jochtier Christi
(yevou uito{Uytov Tou XpLaotou)

Die erste typologische ,,Artikulation“beruht auf einem eigenen Gedanken-
aufbau des Basilius und bezieht sich auf das Buch Hosea (Hos 4,16-17)
und das Matthiusevangelium (Mt 11,30). Diese theologische Verbindung
ist insofern interessant, als sie die typologische ,,Artikulationsweise” des Ba-
silius widerspiegelt. Er greift zunichst ein theologisches Motiv auf, das er
sowohl der Bibel als auch seciner zeitgendssischen Erfahrung entnimmt.
Darauf baut er eine gemeinsame Basis auf, die durch die biblischen Zitate
hergestellt wird. Dabei zitiert Basilius die Bibelstellen nicht wortlich, son-
dern dndert sie entsprechend seiner Intention ab. Dies ist ein wichtiges
Merkmal der Bibelzitation der kappadokischen Kirchenviter, denn es ver-
ursacht die Komplexitit, die mit der Unklarheit verbunden ist, ob die Kir-
chenviiter die gleiche Bibelversion verwendet haben oder nicht. Racine ana-

lysiert dieses Problem, indem er sich auf uneinheitliche Zitationen (in
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Bezug auf das Matthdusevangelium) bei Basilius und Gregor von Nyssa
konzentriert. Er analysiert die Zitierweise des Basilius und sortiert diese in
vier Varianten ein (einfaches Zitat, Adaption, Anspielung und Lemma), die
je nach theologischer Absicht unterschiedlich gebraucht werden.3’! Dies ist
ein wichtiger Anhaltspunkt fiir die Textanalyse, in der die theologische In-
tention des Basilius geklirt wird. Young erklirt den Grund fir diese bibli-
sche Adaption mit der Bliite der zweiten Sophistik, die als (spit-)antike Re-
naissance bezeichnet wird. Sie sieht in diesem Renaissance-Phinomen die
Tendenz, dass die christliche Bibel an die Stelle der klassischen Literatur
trete. Dies hinge mit der Formung des gedanklichen Trends im Rahmen
der Kultur zusammen, denn die Bibel sei nicht durch ihren schonen litera-
rischen Stil zu klassischer Literatur geworden, sondern auch, weil sie in-
haltlich fiir die Autoritdt schlechthin gehalten worden sei du immer noch
gehalten werde.372 Racines und Youngs Thesen erméglichen es, die Ver-
schiebung des Zeichensystems theologisch zu begriinden, das durch die
Intersubjektivitit eines Kirchenvaters fir seine vielfiltigen ,, Artikulationen
entwickelt wurde. Im Rahmen dieses Abschnitts wird diese Verschiebung
des Zeichensystems durch Basilius eingehend analysiert.

Das Buch Hosea, auf das sich Basilius bezieht, behandelt ein Thema,
das im Alten Testament sehr hiufig vorkommt: den G6tzendienst. Efraim
ist hier eine Symbolfigur, die das Nordreich Israel im Bund mit Gétzen
(d. h. duBeren Einfliissen) darstellt. So bezeichnet der Prophet Efraim als
widerspenstige Kuh (vgl. Hos 4,16). Fur Basilius ist diese Kuh eine Firse,
die noch kein Joch getragen hat. Hierbei handelt es sich sowohl um eine
Adaption als auch um eine Anspielung, denn die Menschen, die ihre Taufe
aufschieben wollen, z6gern mit dem Taufempfang, weil die Taufe von

ihnen als Joch verstanden wird. Deshalb vollzieht Basilius einen

371 Vgl. RACINE, The Text, 271-275, bes. 274.

372 Vgl. YOUNG, FRANCES: Biblical Exegesis and the Formation of Christian Cul-
ture, Cambridge 1997, 103; vgl. HILDEBRAND, STEPHEN M.: The trinitarian
Theology of Basil of Caesarea. A Synthesis of Greek Thought and Biblical
Truth, Washington, 2009, 152.
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semiotischen Wandel von der stérrischen Kuh zur Firse, die noch kein Joch
getragen hat. Diese Anderung erméglicht die typologische Auslegung der
Bibelstelle, indem sie auf das Neue Testament bezogen wird: ,,Denn mein
Joch driickt nicht, und meine Last ist leicht® (Mt 11,30). In diesem Zusam-
menhang stellt Basilius den Empfang der Taufe als eine Zierde dar, die man

freiwillig tragen will:

Was besinnst du dich? Was zégerst du? Warum furchtest du das
Joch wie eine Firse, die noch kein Joch getragen? ,,Es ist stf3, es ist
leicht® (vgl. Mt 11,30). Es schabt den Nacken nicht, sondern ziert
ihn. Denn es wird nicht um den Hals gebunden, sondern will frei-
willig getragen sein. Siehst du: Ephraim wird angeklagt, dass es wie
eine von der Bremse gestochene Firse wild herumirrt, das Joch des
Gesetzes verachtend. Beuge deinen ungebindigten Nacken! Werde
ein Jochtier Christi, damit du nicht, ohne Joch und ungebunden im
Leben, cine leichte Beute der wilden Tiere werdest (= BKV 47,
304).57

Die Intention des Basilius umfasst nicht nur das Christwerden im Sinne des
Empfangs eines Initiationszeichens, das einen Menschen als Mitglied der
Gruppe der Christinnen und Christen auszeichnet. Vielmehr geht es thm
auch um eine existenzielle Verinderung, die den Lebenswandel hin zu einer
christlichen Lebensfithrung transformiert und die im Bund des Jochs des Ge-
setzes (t0v 100 vduov {vyov) vollzogen wird. Ein bemerkenswerter Punkt ist
hier auch der Gebrauch des Begriffs des Jochs (Cuyov) in anderen Homilien

des Basilius. So verwendet er etwa in einer Homilie gegen Trunkenbolde

373 Im Worlaut: 1t pskksng, o avadin; T pofi 0V Cuyov Momep ddpakic g
ocnago(uyog, Xgnorog goty, e’}\cxnpgog eoTLv" 0L ' ToiPet Tov o yéva, oMt 8020((&
Ov yap Seopettor 1 Ledyhn mepl 0V r@ocxn)\ov avteéobotov emlntel’ 0V
vgédnovta. Opde, Ou AOTYOPELTAL ELonupL, WG TAQOLOTEWON SO(HO(}\,LQ, o
Grantor TeQLTAOLVOTOL 0V 100 vOpou Cuyov ompLochv Ynd0ec cov Tov ocBocpocorov
avyéve yevou vrolbyov tou Xetotou, tva un, aper pévog g Lebying, ane
ehevbepalov @ Biw, eventyeipnrog ng tol¢ Onptoc. BAS., Hom. XIII, 1
(= PG 31, 425C7-D2).
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das Bild vom ,,Joch der Dienstbarkeit Christi (= BKV 47, 319).“3™ Auch
diese , Artikulation” deutet auf eine positive Konnotation des Ausdrucks
»Joch® hin, da ihn Basilius verwendet, um die positive Funktion des Jochs
(Knechtschaft Christi) auszudriicken. Der Terminus Joch hat also bei Ba-
silius eine besondere Bedeutung. Er verwendet ihn nicht im negativen
Sinne — Freiheit von etwas (negativ) —, sondern positiv. Das ist aber offen-
bar unlogisch bzw. kontraintuitiv, denn das Wort ,,Joch® bedeutet eine Fes-
sel. Deshalb ist die , Artikulation” (Joch mit dem verbindenden Wort
Christi) fiir Basilius im Sinne des Terminus technicus eine besondere ,,.47-
tiknlation”, die die damalige Tendenz widerspiegelt, in der man die christli-
che Taufe als Joch im negativen Sinne auffasste. Basilius drickt aber trotz
dieser gesellschaftlichen Tendenz einen umgekehrten Sinn aus: ,,Es ist stif3,
es ist leicht (vgl. Mt 11,30).3> Es schabt den Nacken nicht, sondern ziert
thn (= BKV 47, 304).“376 In diesem Satz spiegelt sich der von Basilius in-
tendierte Sinngebungsprozess wider, mit dem zunichst eine semantische
Entwicklung stattfindet und zugleich ein Gedankenwechsel der Kate-
chumenen jener Zeit gefordert wird. Basilius stellt das Joch als ,,Freiheit zu
etwas® dar. Diese Darstellung wird in einem imperativisch formulierten
Satz ausformuliert: ,,Werde ein Jochtier Christi (pevov” vrolbyrov tov” Xptorou),
damit du nicht, ohne Joch und ungebunden im Leben, eine leichte Beute der wilden Tiere
werdest. ‘377

Ein interessanter Aspekt dieser ,,Artikulation” ist die metaphorische
Darstellung der Ungetauften, die hier als diejenigen gedacht sind, die leicht

von wilden Tieren angegriffen werden konnen (edemyeiontog T 10ig

374 Im Wortlaut: 10v {uyov tfic Sovielag tod Xptotod BAS., HOM. XIV. 1 (= PG 31,
445C5).

375 Im Wortlaut: 0 yap Loydg pouv xenot0g nal 10 goptiov pov €hapedv Eotwv.
»Denn mein Joch ist sanft und meine Last ist leicht™ (= EU: Mt 11,30).

376 Xpnotdg €atwy, ehapog €ty ou toiBet Tov au yéva, dhha Bodler. BAS., HOM.
XIII, 1 (= PG 31, 425C8-10).

377 Im Wortlaut: yevou vrolbytov tou Xptotou, iva w’i, apet pévog ¢ LebyAng, w]8s‘
ehevfeptdlwy 1@ Blw, event yeipntog Ng T0ig Onpiog. BAs., HoM. XII1, 1 (= PG
31, 425C15-D2).
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Onptotg). Die wilden Tiere werden hier nicht genauer definiert, aber in Be-
zug auf Hos 4,16-17 sind sie als gesellschaftliche Verhiltnisse gedacht, die
im Gegensatz (Sinn des Fleisches, 10 ppovnpe tfic onpn0g) zum Leben der
Christusglaubigen (Sinn des Geistes, ppdvjua 100 zvebuarog) stehen kénnen.
Es kann sich also zunichst um eine universale ,, Artikulation“ handeln, die
aber gleichzeitig eine konkrete Situation konnotiert. Die ,,Artikulation “Sinn
des Fleisches (10 ppovnpa thc onpx0c) konnte sich darin widerspiegeln,
dass Basilius die Betonung der christlichen Sittenlehre beabsichtigt, weil er
die Umgestaltung des Lebenswandels im Sinne des Christlichen als not-
wendig ansieht. Andererseits konnte Hos 4,16-17 aber auch darauf hindeu-
ten, dass Basilius die Christinnen und Christen vor einem religionspolitisch
motivierten Synkretismus (einschlieBlich der heidnischen oder hiretischen
Taufe und des heidnischen Gétzendienstes) warnen und die orthodoxe
christliche Lehre vor dieser Gefahr bewahren wollte.3”8 Ein weiterer Aspekt
dieser , Artikulation” ist die terminologische Anschlussfihigkeit far das
Publikum, denn die Erwidhnung der wilden Tiere erinnert sofort an die r6-
mische Alltagskultur (vgl. venationes: simuliarte Jagden wilder Tiere in der
Arena; Hinrichtungen ad bestias).?” Da die Arena in der Antike ein Ort
des christlichen Martyriums war, hat diese , Artikulation* eine bildsprachli-
che Funktion. Sie stellt die wahren Christinnen und Christen als vorbild-
hafte Figuren den wilden Tieren gegeniiber, um so wichtige Aspekte christ-
licher Identitdtsbildung zum Ausdruck zu bringen. Tatsichlich erwihnt
Basilius das theologische Motiv der ,, Athleta Christi“ in seiner Homilie, in-
dem er ,geistliche Athleten (GOMyn¢ ebocfelag) mit ,,Soldaten Christi*
(orpantyc Xotorod) und ,,Biirger des Himmels (10 zmoAirevua Eywv €v obpavoig)
parallelisiert.38 Es ist daher kein Zufall, dass Basilius vor dieser semioti-
schen , Artikulation* (Jochtier Christi) die beiden folgenden Fragen stellt:

378 Dieses Anliegen des Basilius kommt in seinen kanonischen Briefen zur der
Ketzertaufe immer wieder vor. Vgl. BAS., Ep. 188, 1 (= Lettres II, 121-124
= BGL 3, 100-102).

379 WEEBER, KARL-WILHELM: Baden, spielen, lachen. Wie die Romer ihre Freizeit
verbrachten, Darmstadt 2007, 61.

30 Vgl. BAs., HoMm. XIII, 7 (= PG 31, 440A6-13).
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o Wann wirst du ein Christ werden? Wann diirfen wir dich als den Unsrigen begriifsen
(= BK1” 47, 303)2381 Mit beiden Fragen verdeutlicht er seine Intention, mit
der er die Adressaten in zwei Punkten belehren will: Der erste ist die Mo-
tivation dazu, die Taufe nicht aufzuschieben. Da Basilius in seiner Homilie
ausdrucklich vor dem Aufschub der Taufe warnt, werden die Adressatinnen
und Adressaten dieser Homilie mit der zeitgendssisch verbreiteten Praxis
des Aufschubs der Taufe in Verbindung gebracht. Der zweite Aspekt be-
zieht sich auf die Anpassung der christlichen Identititsbildung, mit der Ba-
silius das schwache christliche Zugehérigkeitsgefithl zu den spitantiken
Rémerinnen und Rémern bekriftigen will.

Die erste typologische ,,Artiknlation” Werde ein Jochtier Christi enthilt in-
sofern eine theologische Schutzfunktion gegen die heidnischen Einfliisse

durch das Christwerden. 32 Dies zeigt die Bedeutung der

381 Im Wortlaut: mote yewion XQLorLavég; TOTE YVwEiooWEY ot wg Nuétegov; BAS.,
How. XIII, 1 (= PG 31, 425B12-13).

32 Im Wortgebrauch des Basilius (hinsichtlich Joch, Cuyc;v) kommt diese theolo-
gische Intention immer wieder vor. Basilius setzt die ,,Artikulation“Joch Christi
stets in Verbindung mit der christlichen identititsstiftenden Lehre (Empfang
der Taufe), die von dem Gesetz Gottes abhingig zu sein bedeutet: ,,Soweit
Frauenspersonen einer Sekte angehérten und die Jungfrauschaft gelobten, her-
nach aber fur eine Ehe sich entschieden, sind solche meines Erachtens nicht
zu verdammen. ,,Denn alles, was das Gesetz sagt, sagt es denen, die unter dem
Gesetz sind.” Diejenigen aber, die noch nicht unter das Joch Christi sich be-
geben haben, anerkennen auch kein Gesetz des Herrn. Deshalb sind sie in die
Kirche aufzunehmen, weil sie mit der Nachlassung aller andern Stinden auch
fiir diese Verzeihung erhalten kraft ihres Glaubens an Christus. Uberhaupt
werden die im Katechumenat begangenen Stinden nicht angerechnet. Solche
nimmt aber bekanntlich die Kirche ohne Taufe nicht auf. Daher sind bei diesen
die Vorteile der Wiedergeburt von héchster Bedeutung™ (= BKV 46, 206—
207). “Oca yovaixeg, &v aipéoet oDoar, mapbeviay Goldynoay, it petd tadro
yapov avBeilovto, oby Nyodpot yofivouratadindlecOor tadtag. oo e O vopog
Aéyer, tolg &v 1@ vou® Aokel. al 8¢ pNme Vvredbolboor tOv {uyov tod XplotoD
008¢ v vopobesiay Enyvamonovot 100 Asondton. Bote dentaleiot tf) Exxhnoiq
petd Tavtoy %ol v €nl tovtorg dpeotvéyovoot €x Tig iotewg g elg Xolotodv.
nal xaBohov T &v T@xatyoLpEved PO yevopeva elg eDOLVOG obx dyestou.
Tobtoug 8&dnovor Gvev Parmtiopatog M Ewddnola od  mapadéyetal.
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identititsstiftenden Funktion durch den vermittelnden Begriff des Jochs,
sowohl jidisch (Typus) als auch christlich (Antitypus), denn Basilius wollte
das Christsein unter dem konkreten MaBstab des Jochs des Gesetzes (70v w00
vduov {uyov) definieren.?®? Dies ist fiir ihn deswegen dringend notwendig,
weil die Ubereinstimmung zwischen der inneren Bestimmung und dem 4u-
Beren Zeichen des wahren Christseins als Grundlage fir die nichsten
Schritte dient (Identifizierung und Differenzierung), was vor allem wegen
der zeitgendssischen paganen Einfliisse wichtig ist. Diese theologische In-
tention des Basilius steht hinter der besagten Typologie und kommt mit der
wArtikulation* Joch Christi (tov {oyov 10b XpioroD) in seinem zweiten kanoni-
schen Brief an Amphilochius (Mauriner Ausgabe: Epi. 199) weiter zum
Ausdruck. 38

2.2.2.2 Du aber schiebst die Beschneidung hinaus

(o0 &€ tnv ayetpomolintov meptrounv avaBdiin)
Nach der ersten Typologie folgt die zweite typologische , Artikulation* des
Basilius. Sie stiitzt sich auf das Buch Genesis3® (Gen 17,14) und den Ko-
losserbrief (Kol 2,11):

Aotebvayrorotatoy €ni tod101¢ 10 npeoBein tfig yevéoews. BAS., Ep. 199, 20
(= Lettres I1, 157).

33 Heinz Ohme weist darauf hin, dass Basilius den Kanonbegriff unter eine ge-
wisse Kategorie (synonym mit dem Evangelium als Gebot Christi und mit der
apostolischen Weisung) subsumiert habe. Das reflektiert eine theologische
Konnotation, dass Basilius in seiner Tauflehre die Rechtgliubigkeit (Orthodo-
xie) als ein zentrales Thema betrachtet. Dieser Gedanke ist stark verbunden
mit seiner christlichen identititsstiftenden Lehre. Vgl. OHME, HEINZ: Kanon
ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen Kanonbegriffs, Berlin 1998,
559-561.

34 Vgl. ebd.

385 Jede Seele, die am achten Tage nicht beschnitten ist, soll ausgerottet werden
aus ihrem Volke! (= BKV 47, 304). Im Wortlaut: 8w Iaoa gy, fiug ov
nepLtunOnoeton T Npéea, i 0y8om céorobpevdicetar ex ToU haou avTrc BAS.,
HowMm. XIII, 2 (= PG 31, 428A2—-4).
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Der Jude verschiebt die Beschneidung nicht — wegen der Drohung:
,Jede Seele, die am achten Tage nicht beschnitten ist, soll ausgerot-
tet werden aus ihrem Volke! (vgl. Gen 17,14). Du aber schiebst die
Beschneidung hinaus, die nicht mit der Hand geschieht, sondern
im Auszichen des Fleisches in der Taufe sich vollzieht (vgl. Kol
2,11). Und doch hast du vom Herrn selbst gehort: ,, Wahtlich, waht-
lich, sage ich euch, wenn jemand nicht wiedergeboren wird aus dem
Wasser und dem HI. Geiste, so kann er in das Reich Gottes nicht
eingehen! (vgl. Joh 3,5) — Dort ist doch Schmerz und Wunde, hier
Tau der Seele und Heilung der Herzenswunden (= BKV 47,
304).386

Es gibt mehrere Bibelstellen iiber die Beschneidung, die bei anderen Kir-
chenvitern wie Justin und Origenes anders formuliert werden. Die Kir-
chenviter haben ihren Gedankengang mit demselben typologischen Motiv
entfaltet, doch je nach ihrem eigenen Sinngebungsprozess tun sie dies un-
terschiedlich. Dies soll im Rahmen dieses Abschnitts untersucht werden.
Dariiber hinaus ist es auch notwendig, die Art und Weise der Typologisie-
rung des Basilius zu untersuchen, da sie die Bedeutung der Intertextualitit
weiter verdeutlicht, die nicht nur im Rahmen der Textanalyse, sondern auch
im Riickgriff auf die Kontextualisierung zu erfassen ist.

Basilius verwendet die Typologie der Beschneidung, indem er sich auf
eine Stelle aus dem Buch Genesis (vgl. Gen 17,14) und auf eine andere aus
dem Kolosserbrief (vgl. Kol 2,11) bezieht. Dabei handelt es sich um eine
bemerkenswerte Verbindung, die einen neuen theologischen Sinn ergibt.
Die Beschneidung nach Gen 17,14 ist der Bund, den Gott mit Abrahmen

geschlossen hat. Bei diesem Bund handelt es sich in der jiidischen Tradition

386 O Tovdatog Ty Tepitopny ovy vreptifetar St ™y olrehny, St [ooa oyn, it
ou megrtpunOfoeton T e, tij 0ydOm cforobpevdoetar €% ToU Aaoy v e Gu
e v ayeipomointov TeprTopny avaBdiAn eV T oexdioer TiE caExog, €Y @
Bamtiopatt Teketonpévy, au'tou tou Kupiov axoboag: Auny auny Adyw vuiv, cav
u? e yewnOff 8t H8atog e Tvebpotog, ov pn elothdn elc v Baotheiay ToU”
®cov. Koc’%sfpts‘v 080N st Errog: evtaso 8¢ Spbo0g Joymg, st EAnong ropdiog
fupo. BAS., HOM. XIIL, 2 (= PG 31, 428A1-11).
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um einen wichtigen Teil der Identitdtskonstruktion, da durch die Beschnei-
dung der Proselyten die Eingliederung in das Volk Gottes vollzogen
wird.?¥” Der Verfasser des Kolosserbriefes versucht, diese jidische Tradi-
tion als Typus der christlichen Taufe theologisch zu deuten (Beschneidung
Christi, weprrour) w00 Xprorod), denn die Taufe als Zeichen bestitigt die Ge-
rechtigkeit durch den Glauben und verschafft den Heidenchristen eine the-
ologische Grundlage zur Eingliederung in das neue Volk Gottes.?8 Gen
17,14 stellt in dieser Hinsicht einen wichtigen theologischen Kontext fiir
den Kolosserbrief dar. Die Beschneidung Christi ist fir Basilius auch ein
wichtiges Zeichen, durch das der neue Bund Gottes vollendet wird. Um
diese Typologie des Kolosserbriefes in seinen Gedanken zu integrieren,
versucht Basilius, diese mit der paulinischen Mimesis-Lehre (Mitbegraben-
werden mit Christus in der Taufe) zu verkniipfen, indem er die Tauthand-
lung als ein wichtiges Zeichen fiir die sichtbare Bestitigung (vgl. Kol 2,12)
ausdeutet: ,,Nun dann lass dich anch mit ibm in der Taufe begraben (= BKV 47,
304)!389 Diese sichtbare Bestitigung ist fiir Basilius die Verbindung mit
dem Gleichnis des Todes und der Teilnahme an Christi Auferstehung.3
Zugleich bietet sich so die Moglichkeit des Eintritts in das Reich Gottes
und zeigt sich die soteriologische Dimension der Tauflehre des Basilius.
Deswegen weist die von den Katechumenen vollzogene willensmiBige Be-

jahung des Empfangs der Taufe ihren rechten Glauben nach.®! Diese

37 Vgl. BETZ, OTTO: Beschneidung 11, in: TRE 5, 1980, 716-717.
38 Vgl. ebd., 720.

389

%

Ovxouv natadeéor avt® cuvtaprivar it ToU" Bamtiopatoc. BAS., HOM. XIII, 2
(= PG 31, 428A12-13).

30 Vgl. Bas., Hom. X111, 2 (= PG 31, 428A13-15).

¥ Ein dhnlicher Gedanke findet sich auch im Werk Gregors von Nyssa (Or. 40,
28), wenngleich Gregor seine Gedankenfihrung etwas anders gestaltet. Er er-
ldutert die Notwendigkeit der Kindertaufe, denn die Sduglinge sollen unabhin-
gig von ihrer Stndlosigkeit und einem entsprechenden Bewusstsein getauft
werden. Denn die Besiegelung der Taufe ist das Zeichen der Zugehérigkeit
Gottes: ,,Sei es so, werden manche im Fall derer sagen, die um die Taufe bitten:
Was hast du iiber diejenigen zu sagen, die noch Kinder sind und sich weder
des Verlustes noch der Gnade bewusst sind? Sollen wir sie auch taufen?

O



TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

implizierte Absicht des Basilius hat zwei wichtige Varianten: Die erste Va-
riante ist das wahre Christsein (oder Christwerden), das mit dem vorausge-
setzten rechten Glauben allen Vélkern durch die Verleihung der christli-
chen Taufe offensteht. Die zweite Variante ist die Konsequenz aus der
Verleihung der christlichen Taufe. Dies ist die soteriologische Gewissheit,
die Basilius mit seinen poetischen , Artzkulationen* als Tan der Seele (Gpdoog
Yoyiic) und Heilung der Wunden des Herzens (EAxov¢ xapdiac laua) konkretisiert.

Basilius grenzt sein theologisches Anliegen der typologischen Bibelaus-
legung mit den konkreten Bibelzitaten ein und verdeutlicht so die Bedeu-
tung des Christseins. Dies stellt einen starken Bezug zur damaligen Atmo-
sphire her, die Basilius in seiner Homilie problematisieren und beziiglich
der er argumentieren wollte. Dieses Anliegen zeigt sich allmiéhlich stirker
in seinen typologischen ,, Artikulationen”, indem er die judische Tradition in
die christliche Tauflehre integriert. Im Unterschied zu den iibrigen antiken
Kirchenvitern — als gute Beispiele eignen sich hier Justin und Origenes —
entwickelt Basilius die Typologie mit einem starken Bezug zu seiner gegen-
wirtigen Situation. Ein Unterschied findet sich im dialogischen Werk Just-
ins, in dem er die jidische Beschneidung behandelt. Justin wollte die christ-
liche Taufe im Vergleich zur jidischen Beschneidung als ein theologisches

Verdienst interpretieren:

Sicherlich, wenn eine Gefahr droht. Denn es ist besser, dass sie unbewusst
geheiligt werden, als dass sie unversiegelt und uneingeweiht gehen. Ein Beweis
dafur findet sich in der Beschneidung am achten Tag, die eine Art typisches
Siegel war und den Kindern verlichen wurde, bevor sie den Verstand hatten.
Und so ist die Salbung der Turpfosten, die den Erstgeborenen bewahrte, ob-
wohl sie auf Dinge angewendet wurde, die kein Bewusstsein hatten® (’Eo‘cw
T, LPY]OL TEQL TWY sm(mouvrmv 10 Socrmapoc Te 8 oy smmg nsgn TGV et
vnmwv xow pne g {ptag snoao(%ocvopevwv unte TG Xoc@mog, N xo TavTa
Bocnucsopev Howuye atneg g anen{m mvéuvog Kgstooov Yo ocvouo@mwg
ocytocc@nvou l ocrcsk@aw occcp@ocytm:oc na ocre)»ectoc Kou TOLTOL Xoyog Ny,
omompegog ns@trow}, TN TG oucsoc cscp@ocytg, o oc’koytormg €Tl TEOOXYO
MEVN® ©G Se waut N TV pMWY XQLoLg, S Ty ocvoao@v]m)v cpu}\ocrrouooc T
anréro%oc). GREGOR,, or. 40,28 (= PG 36, 400A1-A10). Vgl. ALTHAUS,
HEINZ: Die Heilslehre des heiligen Gregor von Nazianz, Minster 1972, 164—
165; vgl. FERGUSON, Baptism, 595; vgl. KOSCHORKE, Spuren, 134.
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Denn nicht fiir alle ist diese Beschneidung notwendig, sondern fiir
euch allein, damit ihr, wie ich schon sagte, das erleidet, was ihr nun
zu Recht erduldet. Denn auch jenes unniitze Bad in der Zisterne
nehmen Wir nicht auf uns; denn es ist ganz unbedeutend im Ver-
gleich mit diesem Bad, welches das Leben schenkt. ... Auch
braucht iht, die ihr im Fleisch beschnitten seid, unsere Beschnei-
dung, wir aber mit unserer Beschneidung bedirfen der euren
durchaus nicht. Wenn sie nidmlich notwendig wire, wie ihr glaubt,
hitte Gott Adam nicht unbeschnitten geschaffen, noch hitte er auf
die Opfergaben geschaut, die Abel in unbeschnittenem Fleisch dar-
brachte, noch hitte Gott der unbeschnittene Henoch gefallen; und
er wurde nicht mehr gefunden, weil Gott ihn entriickt hatte. 3

Interessanterweise nennt Justin die christliche Taufe wnsere Beschneidung (vij¢
Nuetépac meprropijc) und begrindet mit den verschiedenen Beispielen, inwie-
fern der Vorrang der christlichen Taufe vor der jidischen Beschneidung
gilt. Bei Origenes kommt hingegen dieser Gedanke des Vorrangs nur noch
typologisch vor. Er bezeichnet die christliche Taufe als eine zweite Be-

schneidung und bezieht sie auf Jos 5,9:

... Doch seitdem Christus gekommen ist und uns durch das Bad
der Wiedergeburt eine zweite Beschneidung gegeben und unsere
Seelen gereinigt hat, haben wir das alles abgeworfen und haben
stattdessen die Verpflichtung eines guten Gewissens Gott gegen-
tber ibernommen. Damals hat die zweite Beschneidung die dgyp-
tische Schande von uns abgewilzt und uns von unseren Lastern
und Fehlern gereinigt. Daher fiirchte niemand, wenn er sich

39200 vy mdow Gvayxaie abt 1 teprtopn, GAL Opiv udvorg, tva, B¢ nEoéeny,
tadtoe 1dOnTe & VOV v Binn nloyete. 00SE yae t0 Blntiopa Exelvo 10 Avaperés
70 t®v Mixnwv mpochapuPlvopey: 0088y yip TeOg 10 Blrntiopa todTo 10 Thig
Cofic ott. ... 3 nod Vpels péy, ol v obioxa meprtetpnpévor, yoflete thig
Nuetépag mepttopdic, Nuels 8¢, tadtnv Eyovieg, 0VSEY Exelvng Sedpeba. el yap
My Gvayrade, O¢ Soxeite, 0dx v GxpdBvatov 6 0edg Enhace tOv AdAu, 0VSE
EnéBledev €nl tolg Sdporg 10D v Axpofuotig coprds npocevéyravtog Buolag
ABek, 008 Gv ednpfotnoey v Axpofuotia Evdy, xal odx ebploxeto, Sidtt
pet€dnuev adtov O Oedq. Justin, Dial. 19, 2-3 (= PTS 47, 100); BENOIT, die
Taufe, 26-27.
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vollkommen gewandelt hat, wenn er aus Herzensgrund bereut hat,
wenn er die Strémung des Jordan gldubig durchschritten hat, wenn
er dank des Evangeliums durch die zweite Beschneidung gereinigt
worden ist, ... (BENOIT, Die Taufe, 151).3%

Origenes stellt einen weiteren biblischen Bezug zur christlichen Taufe her
und bezeichnet sie als zweite Beschneidung. Seine Absicht ist es, die Reini-
gung der Seele zu betonen, die auch in den asketischen Werken des Basilius
hiufig als wichtiges Thema auftaucht. Im Rahmen dieser Typologie wird
die Reinigung der Seele von Basilius allerdings nicht als zentral betrachtet,
sondern sein Hauptanliegen ist das wahre Christsein (auch Christwerden),
das durch den rechten Glauben (vgl. Gen 17,14) und durch die Verleihung
der Taufe (vgl. Kol 2,11) gewihrleistet wird. Diese Tatsache weist darauf
hin, dass sich die Typologie der verschiedenen Kirchenviter als tiberlieferte
wArtiknlation” durch ihren eigenen Sinngebungsprozess jeweils neu entfalte.

Die Beschneidung ist ein wichtiges theologisches Motiv in der Typolo-
gie der Kirchenviter. Im Vergleich der drei verschiedenen Kirchenviter
Justin, Origenes und Basilius ergeben sich dabei zwei wichtige Aspekte, die
die Notwendigkeit, einen intertextuellen Zugang zu wihlen, widerspiegeln.
Der erste Aspekt besteht in einer Gemeinsamkeit, die eine theologische
Grundlage fiir die verschiedenen Formen christlicher identititsstiftender
Lehren bildet. Diese gemeinsame theologische Basis kann in einer Frage
zusammengefasst werden, die die Kirchenviter in ihrer jeweiligen Gegen-
wart zu beantworten versuchten: , Was ist das wahre Christsein?* Der
zweite Aspekt besteht in der Differenz zwischen den Kirchenvitern, die

jeweils ihren eigenen Sinngebungsprozess vollzichen. Dabei handelt es sich

33 ... Sed ex quo venit Christus et dedit nobis secundam circumcisionem per bap-
tismum regenerationis et purgauit animas nostras, abiecimus haec omnia et pro
his assumpsimus conscientiae bonae adstipulationem in Deum. Tunc per
secundam circumcisionem ablata a nobis sunt ,,opprobria Aegypti® et purgata
sunt unitia peccatorum. Nemo ergo, si integre conversus est, si ex corde poeni-
tuit, si fideliter Iordanis fluenta digressus est, si secunda per evangelium cir-
cumcisione purgatus est, praeteritorum metuat opprobria delictorum. ORIGE-
NES, Hom. V. 6 (= SC 71, 170-173).

152



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

um ein verstindliches Charakteristikum der Kirchenviter, da sie jeweils aus
unterschiedlichen Kontexten heraus und beispielsweise in unterschiedli-
chen literarischen Gattungen schreiben. Justin verfasst einen dialogischen
Text (Dialogus cum Tryphone Iudaeo), der an die dialogischen Werke Platons
erinnert, wihrend Origenes eine exegetische Homilie iber das Buch Josua
verfasst. Basilius hingegen schreibt eine prokatechetische Homilie, die sich
auf spitantike gesellschaftliche, religidse, politische und soziale Gesichts-
punkte der damaligen Zeit bezieht. Aus diesen Unterschieden entwickelt
sich das Zeichensystem, das den Adressaten in unterschiedlichen Kontex-
ten vorgestellt wird, als polyvalent, wobei dies hier insbesondere sowohl
die Tauflehre als auch die eng mit dieser verbundenen Anpassungsversuche

der christlich-identitatsstiftenden Lehren betrifft.

2.2.2.3 Die Taufe, die nicht im Meer vorgebildet, sondern in der
Wahrheit vollendet wird
(10 Bdntioua, ouk €V Baidaan tumou pevov, aAd’ v
aAnBeia teAetouevov)
Die sogenannte Taufe des Mose ist eine der idltesten und bekanntesten Ty-
pologien in der christlichen Tradition. Sie stammt aus dem ersten Brief des
Paulus an die Korinther (bzw. 1 Kor 10,1-13), wo er seine Tauflehre im

Kontext des gesamten Initiationssakraments entfaltet. 3% Paulus’

4 Thr sollt wissen, Briider und Schwestern, dass unsere Viter alle unter der

Wolke waren, alle durch das Meer zogen und alle auf Mose getauft wurden in
der Wolke und im Meer. Alle alen auch die gleiche gottgeschenkte Speise, und
alle tranken den gleichen gottgeschenkten Trank; denn sie tranken aus dem
geistgeschenkten Felsen, der mit ithnen zog. Und dieser Fels war Christus. Gott
aber hatte an den meisten von ihnen kein Gefallen; denn er lieB sie in der
Wiiste umkommen. Das aber geschah als warnendes Beispiel fir uns: damit
wir uns nicht von der Gier nach dem Bésen beherrschen lassen, wie jene sich
von der Gier beherrschen lieBen. Werdet nicht Gétzendiener wie einige von
ihnen; denn es steht in der Schrift: Das Volk setzte sich zum Essen und Trin-
ken; dann standen sie auf, um sich zu vergntgen. Lasst uns nicht Unzucht
treiben, wie einige von ihnen Unzucht trieben! Damals kamen an einem
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theologischer Entwurf zeigt eine wichtige Verbindung zwischen der jidi-
schen und der christlichen Initiationstradition auf, die der christlichen
Identitdtsbildung dient. Im Rahmen dieses Abschnitts werden zwei Punkte
des religitsen Initiationsritus untersucht. Der erste Punkt ist der christliche
Abbildungs- und Integrationsprozess der jidischen Tradition, der eine the-
ologische Erweiterung der christlichen Taufe darstellt. Der zweite Punkt ist
die Art der typologischen , Artikulation* des Basilius, in der er die weitere
theologische Variation angesichts des konkreten Phinomens des Taufauf-
schubs erklirt. Darin spiegelt sich die theologische Intention dieser Typo-
logie wider, die einerseits als Rezeption der paulinischen Typologie in der
wArtikulation“ des Basilius, andererseits aber auch als sein weiterentwickel-
ter Gedanke beleuchtet wird.

Daniélou untersucht diese Typologie und deutet sie — da die liturgische
Beziehung zwischen dem Taufwasser und dem Roten Meer hier sehr pri-
sent ist — dahin gehend aus, dass er diese Typologie als Sinngebungsprozess
des Basilius zur Integration des judischen Exodus-Geschehens in die
christliche Liturgie sicht. Laut Daniélou gewinnt die christliche Taufe durch
diese Typologie eine theologische Bereicherung, in der sie als sakramentale
Handlung verstanden wird.?> Hierbei finden sich zwei wichtige Aspekte,
nimlich einerseits die liturgische Initiation, die in der jiidischen Tradition
bzw. bei der Aufnahme der Proselyten eine wichtige Rolle spielt. Die Pro-

selyten konnten durch die rituelle Erinnerung an die erste Exodus-

einzigen Tag dreiundzwanzigtausend Menschen um. Lasst uns auch nicht
Christus auf die Probe stellen, wie es einige von ihnen taten, die dann von
Schlangen getbtet wurden. Murrt auch nicht, wie einige von ihnen murrten; sie
wurden vom Verderber umgebracht. Das aber geschah an ihnen, damit es uns
als Beispiel dient; uns zur Warnung wurde es aufgeschrieben, uns, die das Ende
der Zeiten erreicht hat. Wer also zu stehen meint, der gebe Acht, dass er nicht
fillt. Noch ist keine Versuchung tiber euch gekommen, die den Menschen
uberfordert. Gott ist treu; er wird nicht zulassen, dass ihr iber eure Kraft hin-
aus versucht werdet. Er wird euch in der Versuchung einen Ausweg schaffen,
sodass ihr sie bestehen koénnt“ (= EU: 1 Kor 10,1-13).

395 Vgl. DANIELOU, JEAN: Sacramentum Futuri. Etudes sur les Origines de la Ty-
pologie Biblique, Paris 1950, 152—-153.
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Erfahrung der Juden den Kern des jidischen Glaubens verstehen und so
letztlich als Mitglieder der jiidischen Gemeinschaft akzeptiert werden.3
Darin liegt ein wichtiger theologischer Zusammenhang mit der basiliani-
schen Tauflehre, denn er rechnet die Getauften zu den vollkommenen
Christinnen und Christen. Eine theologische Verbindung zu diesem Ge-
danken liegt darin, dass es um die Befreiung des Gottesvolkes durch das
messianische Erldsungswerk geht. Derselbe messianische Erlésungseffekt
tritt in der theologischen Parallelitit zwischen dem Auszug aus Agypten
und den Christusereignissen auf, die theologisch durch die Taufe (oder den
Ubergang vom Tod zur Auferstehung Christi) visualisiert werden. Die
christliche Taufe ist in diesem Zusammenhang ein Symbol, mit dem die

weiteren theologischen Uberlegungen ermdglicht werden. Der zweite

39 Alfons Fiirst erklirt diesen liturgischen Prozess noch deutlicher: ,,Ahnlich gilt
fur die sogenannte Proselytentaufe (tebila), wie sie im babylonischen Talmud
beschrieben ist. Thr Ritus kann entfernt als Analogie zur christlichen Taufe
verstanden werden. Von heidnischen Minnern, die zum Judentum ibertraten,
wurde die Beschneidung verlangt, die als entscheidender Akt galt, ferner ein
Tauchbad und ein Opfer, das in der Diaspora durch eine Geldzahlung ersetzt
wurde. Frauen mussten sich nur dem Tauchbad unterziehen, das generell als
Zeichen der Bekehrung betrachtet wurde. Der Ablauf wird folgendermaBien
beschrieben: Der Kandidat wurde gepriift und nach seinen Motiven fiir den
Ubertritt gefragt: ,Was fiir einen Grund hast du, dass du Proselyt werden willst?
WeiBt du nicht, dass die Israeliten in dieser Zeit bekimmert, bedringt, gesto-
Ben und zerschlagen sind und dass Leiden tiber sie kommen?® Wurde der Be-
werber zugelassen, wurde er nach einer kursorischen Unterweisung im Gesetz
beschnitten. Darauf folgte das Tauchbad in Gegenwart von zwei ,Gelehrten-
schiillern®, die wihrenddessen dem Téufling die Gesetze vorsagten, die sich auf
seinen Stand und sein Geschlecht beziehen. ,Hat er das Tauchbad genommen
und ist er herausgestiegen, siche so ist er in jeder Hinsicht wie ein Israelit’, das
heifit er muss sich wie ein geborener Jude an die Tora halten. Dieser Ritus
erinnert in einigen Ziigen an die christliche Taufe, unterscheidet sich im Ge-
samtcharakter aber doch markant™ (FURST, die Liturgie, 103). Alfons First
meint aber nicht, dass die Proselytentaufe zur Erklirung der Herkunft der
christlichen Taufe beitriige. Aber einige Tatsachen sind uniibersehbar, dass
sich dhnliche theologische Motive (Bekehrung, Neugeburt usw.) und eine dhn-
liche Form des Ritus in der christlichen Liturgie finden. Vgl. FURST, Die Li-
turgie, 103.
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Aspekt hingt mit diesen theologischen Uberlegungen zusammen. Hier
weist Daniélou darauf hin, dass die christliche Taufe vor dem theologi-
schen Hintergrund des Paschamahls betrachtet wird.?7 Dies liegt daran,
dass die Taufe und die anschlieBende Feier der Eucharistie in der christli-
chen Liturgie mit dem judischen Paschafest verbunden sind, bei dem das
Osterlamm als christologisches Symbol eine wichtige Rolle spielt. Eine wei-
tere neutestamentliche theologische Erweiterung ergibt sich aus dem Bei-
trag des Paulus, der das umfassende Exodus-Geschehen in einem christli-
chen Sinn interpretiert (1 Kor 10,1-13). Paulus verbindet die Taufe des
Mose mit der gottgegebenen Speise, die in der christlichen Tradition als das
Sakrament der ,,Eucharistie” verstanden wird. Da Basilius nach dem Emp-
fang der Taufe in Annisi eigene biblisch-exegetischen Forschungen durch-
fihrt, ist es kein Zufall, dass er die von Paulus entwickelte Typologie zur
Kenntnis nimmt.*8 Er nimmt diese paulinische Lehrtradition auf und ent-
faltet die Typologie weiter, indem er die christliche Tauflehre mit der Wiis-
tenerfahrung der Israeliten vergleicht. Basilius stellt diese biblische Szene

theologisch kompakt dar, wenn er schreibt:

Jenes Israel wurde auf Mose getauft, in der Wolke und im Meer, dir
zum Vorbild und zur Bezeichnung der Wahrheit, die ,,am Ende der
Zeiten® sich offenbaren sollte. Du aber fliehst vor der Taufe, die
nicht im Meer vorgebildet, sondern in der Wahrheit vollendet wird,
nicht in der Wolke, sondern im Geiste, nicht auf Mose, der auch
Knecht war, sondern auf Christus, den Schépfer. Wire Israel nicht
durch das Meer gegangen, so wire es von Pharao nicht losgekom-
men. Auch du wirst nicht von der grausamen Herrschaft des Teu-
fels befreit werden, wenn du nicht durch das Wasser gehst. — Auch
hatte Israel nicht aus dem geistigen Felsen getrunken, wate es nicht
vorbildlich getauft worden. Auch dir wird niemand den wahren

¥7 Vgl. DANIELOU, JEAN: Bible et Liturgie. La theologie biblique des Sacrements
et des fétes d’apres les Péres de 'Eglise, Paris 1951, 120.

38 J. Pauli weist darauf hin, dass das kontemplative asketische Leben in Annisi
nicht unabhingig von seiner Beschiftigung mit der Bibel gewesen sei. Vgl.
PAULL, J.: Basilius von Cisarea, in: LACL, 2002, 114.
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Trank reichen, wenn du nicht wahrhaft getauft bist (= BKV 47,
304-305).3%

In dieser Textpassage gibt es verschiedene Aspekte der christlichen Tauf-
lehre, die unterschiedliche Perspektiven auf die entwickelte typologische
Darstellung erméglichen: Erstens wollte Basilius die christliche Taufe mit
der Wahrheit verbinden, die am Ende der Zeit offenbart werden wird. Ein
bemerkenswerter Punkt dieser Darstellung ist der grundlegende Unter-
schied zwischen der menschlichen (Taufe des Mose) und der gottlichen
Natur (Taufe Christi). Basilius drickt den Status des Mose als Knecht
Mwboflv t0v 0pudSoviov) und den Status Christi als Schépfer (XototOv tOv
nowoovta) aus. Zweitens figt er die theologische Notwendigkeit der jidi-
schen Wiistenerfahrung im Rahmen der Typologie fiir die christliche Taufe
hinzu. An dieser Stelle tritt die Finalitit der christlichen Taufe auf, die in
eschatologischer Perspektive den weiteren liturgischen Ritus der Taufe ima-

giniert:

Jenes Israel a3 nach der Taufe Engelbrot; wie willst du denn das
lebendige Brot essen, wenn du nicht zuvor die Taufe empfangen
hast? Altisrael ging durch die Taufe in das Land der Verheilung ein;
wie aber willst du ins Paradies kommen, wenn du nicht mit der
Taufe besiegelt bist (= BKV 47, 305)24%0

99 O I’GQowi}» gneivog elg 0V Mavor s’ﬁocmio@n v T vsnpékq MO(;. &v 17 Bahotoom,
OOl TOLG TUTOUG noc@oc8t8oug, no Xoc@omm@t?;wv ™y en’ soxom:wv TGV X0UQWY
88Lxenaoptewlv oc’)wl@stocv oL de TEQIPELYELS TO Bocmtaptoc oun gV Gockocoon TUTTOL
pevov, oA €V oc’)m@etoc rs}\stoupevov ouX €V venpe}\m O(’)x)x ev 1® HvsupLom ou%
elg Muwuony tov opLoSouXov oA SLQ thorov TOV Ttow]oocv‘coc O Iogomk el pw]
ncxgn")»@s ™my Bokasoay, oux Gy sxwgto@n T0U CDcxgcxw %ot v, oy wn mx@s)»@ng
i tos Hdatog, ou Y wEL o@non rng nm@cxg 'cugocvvtéog 00 SLocBo)»ou Ou% av
Emey enewog e s cheupuxrmng METQO, el N T AW eBocmtoGn 0UdE Got Tig
Swoet ™my oc’)wlﬁwnv noowy, eav W olnlwes BartcOific. BAS., HOM. XIII, 2
(= PG 31, 428A15-B13).
400 "Eroryev U.QTO\) ocyyekwv s%swog psroc 0 Socfmopoc oL 8¢ T {.’)Qwon ‘EOV Cwvta
fieTov, By un TEOTeOY UT0EE 0 Bantiopa; Elorhley exeivog el Ty yiv T
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Hier bildet Basilius die eucharistische Typologie sowohl in Bezug auf das
Engelsbrot (8iptov Gyyéhwv) als auch auf das lebendige Brot (t0v {@vta
Gptov) ab. Das Brot der Engel identifiziert er mit dem lebendigen Brot,
indem er fir den Empfang dieses Brotes die christliche Taufe voraussetzt.
Der Empfang der Taufe fihrt in der Folge zum mdéglichen Zugang zum
Paradies,*! wo die Christinnen und Christen eine Gemeinschaft mit Gott,
den Engeln und allen Heiligen der christlichen Tradition bilden. Dies ist
ein theologischer Entwurf, mit dem er sich auseinandersetzt, um in seiner
Gegenwart die christliche Identititskonstruktion anzupassen. Ein wichti-
ger Punkt dieser typologischen , Artikulation duBlert sich in einem liturgi-
schen Prozess, in dem Basilius nicht nur die Notwendigkeit der Taufe, son-
dern auch die eschatologische Konsequenz weiter betont. Diese liturgische
Sichtbarmachung konstruiert auf der christlichen Glaubensebene eine
Form der Religiositit, die einerseits die Getauften durch die Besiegelung der
Taufe von den Nichtgetauften unterscheidet und andererseits den Lebens-

wandel der Getauften im liturgischen Rahmen bestitigt.4> Hier zeigt sich

STEO(YYE)\LOLQ S 10 Bomuaptoc ou Be TG enocvs}\eng els Tov noc@otSstoov ;m
ocp@oayto@etg M Bocfmaptom BAs., HoM. X111, 2 (= PG 31, 428B13-C3).

401 Das ist ein wichtiger Begtiff, der sowohl hebriisch als auch griechisch eine
bedeutende Rolle spielt. Richert erldutert hinsichtlich der Begriffsbestimmung
die ,, Artikulationsfelder”. ,,Der hebriische Begriff fir Paradies (pardes) bezeich-
net urspriinglich eine kénigliche Park- oder Gartenanlage und begegnet im Al-
ten Testament dreimal: in Prediger 2, 5 ist damit ein Lustgarten, in Nehemia 2,
8 ein koniglicher Forst und im Hohelied Salomos 4, 13 ist damit die Geliebte
gemeint. In der Septuaginta (LXX), der griechischen Ubersetzung des Alten
Testaments, steht der Begriff fiir Paradies (paradeisos) dartber hinaus auch
noch fiir den ,Gottesgarten’, der zudem mit dem Begriff ;Eden® in der Bedeu-
tung von ,Wonne, Lust als dem Menschen zugedachter Lebensraum ausgemalt
wird. Durch den Baum der Erkenntnis und den Baum des Lebens wird der
Wonnegarten Eden nach 1. Mose 3 zudem noch theologisch dahingehend be-
stimmt® (RICHERT, Platon, 80); Das hei3t, Basilius sieht in der christlichen
Taufe den Zugang zur urzustindlichen Menschheit, die nach der Bibel als
Rickkehr zum Garten Eden gedacht wird. Diese theologische Konzeption ist
laut Richert mit den beiden Aspekten (die gottliche Erkenntnis und der Anteil
am gottlichen Leben) besser erfassbar. Vgl. RICHERT, Platon, 81-82.

402 Vgl. LAMPE, The Seal, 237.
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ein wichtiger Grund dafiir, dass Basilius den Katechumenen den Empfang
der Taufe ans Herz legt.

Laut Basilius ist der Empfang der Taufe nicht das Ende, sondern der
Anfang des christlichen Lebens, das die Christgliubigen im verheillenen
Paradies durch den Empfang der Eucharistie theologisch fortsetzen. Die
Waistenerfahrung der Israeliten ist in dieser Hinsicht ein wichtiges Vorbild
fir die Christinnen und Christen, die durch die Taufe eine geistliche Ge-
meinschaft mit Gott herstellen. Der Empfang des himmlischen Manna
(christliche Eucharistie) ist in dieser Hinsicht das eschatologische Zeichen,

das nach der geistlichen Wiedergeburt verliehen wird.

2.2.2.4 Elija zeigte die Kraft der Taufe auf dem Altar der Brand-
opfer (ESetéev HAlag tou Bantiouarog tnv toyov &l tou”
BwpoU TwV oAokautwpdtwy)
Die Typologie Elijas ist eine der wichtigsten Typologien des Basilius, da sie
eine zentrale Rolle im Kontext seiner dogmatischen Lehre spielt, die insbe-
sondere mit der Orthodoxie verbunden ist. Elija ist fiir Basilius eine wich-
tige Identitdtsfigur, die als Vorbild fiir die Getauften die Bedeutung der
christlichen Taufe an sich aufzeigt. Dies dient auch der rechten sakramen-
talen Handlung der christlichen Taufe, die nicht auf natiirliche Weise ver-
standen wird, sondern als ein dem Glauben an die Dreifaltigkeit dienendes
Geheimnis. Fur die Zwecke dieses Abschnitts wird Basilius’ Prozess der
Sinngebung aus verschiedenen Perspektiven untersucht, um so drei Punkte
aufzuzeigen. Zunichst wird sich auf die Person Elija konzentriert, die mit
den Katechumenen verglichen wird. Zweitens wird ein Schwerpunkt auf
die Handlung des Elija gelegt, die das Geheimnis der christlichen Taufe
veranschaulicht. Ein dritter Akzent liegt auf der Folge des Taufempfangs,
der die Getauften zur Rechtglaubigkeit fihrt.
In der christlichen Tradition bildet Elija als Prophet eine wichtige Iden-
titdtsfigur fiir den rechten Glauben. Er erscheint oft zusammen mit Mose,

um die gesamte alttestamentliche Tradition zu vertreten, was sich auch
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bereits im Neuen Testament zeigt (vel. Mt 17,1-9/Mk 9,2-10/Lk 9,28-36).
Basilius nimmt diese Charakterisierung Elijas als gottesfiirchtigen Mann
durch die Gegeniiberstellung des Propheten mit einem Ménch in seinem
anderen Werk (= PG 31, 304D3-328C13) auf:

Vielleicht rufst du irgendeinen gottestiirchtigen Mann herbei, da-
mit er wie der Thesbite Elijas mit Gebeten deiner Not abhelfe, ei-
nen armen, bleichen Mann ohne Schuhe, ohne Heimat, ohne Herd,
einen Dirftigen, nur mit einem einzigen Rocke bedeckt, wie Elijas
mit dem Schafspelze, dessen Milchbruder das Gebet, dessen Tisch-
genosse das Fasten ist (= BKV 47, 265).403

Ein interessanter Punkt dieser Textstelle ist, dass Elija von dieser Darstel-
lung her mit Johannes dem Téufer verglichen werden kann (vgl. Mt 3,4/ Mk
1,6). Dies entspricht der theologischen Interpretation des Johannes, der oft
mit Elija identifiziert wird (vgl. Mt 17,10-13):

Da fragten ihn die Jiinger: Warum sagen denn die Schriftgelehrten,
zuerst miisse Elija kommen? Er gab zur Antwort: Ja, Elija kommt,
und er wird alles wiederherstellen. Ich sage euch aber: Elija ist
schon gekommen, doch sie haben ihn nicht erkannt, sondern mit
ihm gemacht, was sie wollten. Ebenso wird auch der Menschen-
sohn durch sie leiden missen. Da verstanden die Jinger, dass er
von Johannes dem Téufer sprach.40*

403 Toryor Tvll TV eV BBV Topaxaiéostg, v ebyaic g, 60 Oeofitne Hhlag fiveoty
oot yoptontan @V detv@®y, dvlpwrog Anthpwy, dyetdv, Avuroddetog, doixntog,
Gvéotiog, drogog, Evi ytdvt onenopevog, ¢ Hilag T uniwtl, ty ey Eywv
chvigoyov, My Eyxpateiay opodiattov. BAS., HOM. VIL 4 (= PG 31, 313D1-
316A2).

Kod énnodtoay adtdv ol pabntai Aéyovteg: 1t odv ol yoappateic Ayovoty bt
Hiloay 8el 800t mpdtov; 6 88 dmoxpifeic eimev: Hilag pdv Eoyetar xod
droxataothost mhvtoe Ayw 8& Duiv 6t Hiiug §8n MA0ev, xai 0dx énéyveooay
a0TOV AAL €noincay &v adt® oo NOEANoay: obtwg %ol O vidg Tod AvbpdTov
pélkel mloyety O a0T@V. 0T ouvijroy ol pabntal &t mepl Twdvvouv tod
Bantiotod elnev adrolg. Mt 17,10-13.

404
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Diese biblische ,, Artikulation“ist entscheidend fir eine Reihe von kirchen-
viterlichen Traditionen, in denen Johannes der Tédufer theologisch als der
vom Schépfer gesandte Prophet betrachtet wurde, der den prophetischen
Platz Elijas im Neuen Testament einnimmt. Irendus von Lyon erkennt die
hohe theologische Bedeutung der Parallelisierung der beiden Propheten,
die auf den theologischen Hintergrund und die Rolle der Propheten ver-

welst:

Und Eljja seinerseits, welches Gottes Knecht und Prophet war er?
Dessen, der Himmel und Erde geschaffen hat, wie er auch selbst
bekennt. Wenn Johannes also vom Schépfer und Erbauer dieser
Welt gesandt worden ist, wie konnte er dann Zeugnis geben von
dem Licht, das von den unnennbaren und unsichtbaren Orten het-
abgestiegen ist? Fur alle Hiretiker gilt es ja als ausgemacht, dass der
Demiurg die Kraft, die iiber ihm ist, nicht kennt, als deren Zeuge
und Anzeiger Johannes gilt.4%

Vor diesem Hintergrund begriindet Irendus theologisch, dass die christli-
che Taufe den géttlichen Auftrag (das allgemeine Priestertum unserer Zeit)
umfasse. Daher nimmt die Anlegung des Zeugnisses als ein wesentlicher
Bestandteil fir die christliche Tauflehre einen starken Bezug auf die christ-
liche Identititsbildung, v. a. im Sinne eines christlichen Lebenswandels. Ba-
silius beginnt diese Typologie mit einer dramatischen Szene, in der Elija mit
einem feurigen Wagen und Rossen in den Himmel aufsteigt. Er sicht diese
Szene als typologische Darstellung, weil er die christliche Taufe mit dem
gesamten Lebensereignis Jesu Christi verbinden wollte. Das heif3t, die Him-
melfahrt Christi als Christusereignis ist auch ein Modell fiir den Eintritt ins

405 Helias autem rursus cuius die servus et prophetes fuit? Eius qui fecit caclum et
terram, quemadmodum et ipse confitetur. A conditore igitur et fabricatore
huius mundi missus Iohannes, quemadmodum poterat testificari de eo lumine
quod ex his quae sunt innominabilia et invisibilia descenderit? Omnes enim
haeretici decreverunt Demiurgum ignorare eam que sit super eum virtutem,
cuius testis et ostensory invenitur Iohannes. IRENAUS, Adversus Haereses, I11.

11, 4 (= FC 8/3, 102-103).



TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

Paradies, an dem die Getauften teilhaben werden. Dies ist der Grund, wa-
rum Cyrill von Jerusalem die Typologie Elijas (Himmelfahrt) auch in seine
Katechese tber den Inhalt des Glaubensbekenntnisses einbezieht.#¢ Cyrill
konzentriert sich besonders auf den Jordan, wo die Himmelfahrt Elijas und
die Himmelfahrt Jesu stattfanden.’? Interessanterweise stellt der Jordan
auch dadurch, dass Jesus hier die Taufe von Johannes empfing, einen be-
deutenden Ort dar. Ahnlich verhilt es sich bei Basilius, der die Typologie
des Elija im Rahmen der paulinischen Mimesis-Lehre (Teilnahme am Chris-
tusereignis) darstellt. Er sicht in der Textpassage das Wasser und den Geist
der christlichen Taufe als ein entscheidendes Heilsmittel fiir die Himmel-
fahrt. Ein wichtiger Unterschied zu Cyrill besteht darin, dass Basilius sich
nicht auf den Ort, sondern auf den prophetischen Status des Elija kon-

zentriert, der leibhaftig im feurigen Wagen zum Himmel fahrt:408

406 Denke an das, was gestern iiber Elija gesagt worden ist: Elija wurde in einem
feurigen Wagen emporgenommen, Christi ,\Wagen aber sind zehntausend mal
tausend Jubelnde. Elija wurde aufgenommen 6stlich des Jordan; Christus ist
ostlich des Baches Cedron aufgefahren. Elija fuhr wie in den Himmel, Jesus in
den Himmel. Elija sagte, eine doppelte Gabe werde durch den Geist dem hei-
ligen Junger (= Elisdus) gegeben werden; Christus dagegen gab seinen eigenen
Jungern die Gabe des HI. Geistes in so reichem Mal3e, daB3 sie denselben nicht
nur in sich hatten, sondern auch den Gliubigen durch Handauflegung davon
mitteilten® (= BKV 41, 254-255). Mvnpovefe t@dv mepl Hiov tdv y0&c
clonpévov: 6t HMag pév év Gopatt moeog Gvelnydn: Xototod 8¢ 10 dopa,
poptomAdotoy yhddeg edgnpovviwv: xal Ot HMoag pév dvelpdn mpog
dvatordg tod Topdavou, Xpiotodg & elg oDpavdv: xal Ot €xcivog pév elne
do0Noeclot dmhd &v TTvedpatt 1@ Ayl pabdnei), Xototdg 8¢ tocadnv Tapéoye
7oig 18lorg pobntais dmdravoty ydprtog 10D Gyiov Tvévpatog, Gote PN povov
o010 Eyewv €v awtolg, GAMA nal St g émbéoewg @V Xep®dv adtdv, tiig
nowwviag adtod petadidovar tolg motebovot. Vgl. CYRILL, Catechesis 14, 25
(= PG 33, 857B12—-860A2).

407 Vel. ebd.

408 Interessanterweise weist auch Gregor von Nazianz darauf hin, dass Elija im
Fleisch in den feurigen Wagen einsteigt. Aber er fokussiert auf das Licht vom
feurigen Wagen, das aber Typus fir die Geschichte der Sterndeuter ist, die
durch die Begleitung des Lichts nach Bethlehem kommen und das geborene
Kind Jesu besuchen: ,,Es war das Licht, das Elija im Feuerwagen trug und ihn
doch nicht verbrannte, wie es ihn trug. Es war Licht, das die Hirten umstrahlte,
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Elija erschrak nicht vor dem feurigen Wagen und den feurigen Ros-
sen, die auf ihn zukamen, sondern wagte im Verlangen nach der
himmlischen Reise das Schreckliche, bestieg hochentziickt den
flammenden Wagen, obschon er noch im Fleische lebte. Du aber
hast keinen feurigen Wagen zu besteigen, sondern sollst durch Was-
ser und Geist zum Himmel emporsteigen (= BKV 47, 305).40

Bemerkenswert ist, dass Basilius diese Typologie nicht in der Reihenfolge

der biblischen Episode darstellt. Er beschreibt zunichst den spiteren Text-

abschnitt der Elija-Geschichte und geht dann riickwirts zu der vorherge-

henden biblischen Szene. Dies ist seine rhetorische Strategie, um seine Ab-

sicht in dieser Typologie zu verdeutlichen: Basilius kontrastiert die

Adressaten mit Elija, um zu betonen, dass die Katechumenen nur die Taufe

als einzige Moglichkeit der Aufnahme in den Himmel haben (Paradiesmo-

tiv). Mit dieser Implikation beschreibt Basilius die Taufe des Elija, wobei

auch eine detaillierte liturgische Beschreibung erfolgt:

Elija zeigte die Kraft der Taufe auf dem Altare der Brandopfer, als
er nicht durch Feuer, sondern mit Wasser das Opfer verbrannte.
Sonst kimpft die Natur des Feuers mit dem Wasser. Damals aber,
als das Wasser geheimnisvoll dreimal auf den Altar gegossen
wurde, entziindete es Feuer und nihrte wie Ol die Flamme.
»Nehmt nur, heilit es, ,,Kriige mit Wasser und giefit es auf die

409

als das Ewige Licht mit dem Zeitlichen vermischt wurde. Es war das Licht, das
die Schonheit des Sterns war, der zuvor nach Bethlehem ging, um den Weg
der Weisen zu lenken und die Eskorte des Lichts zu sein, das tiber uns ist, als
Er unter uns kam® (pug, 10 Hhow oc@nocoocv ev 0 00 TEOC dopat, xou p.Y]
cuppretoy oV oc@noc(optsvov 9ug, T0 TOug nonpsvocg TEQUOTM Q)av nvmoc 0
Biypovoy Wt @ yEovI® SUYYLTO® ©6T, T TOU TEOBEAUOVTOS KAGTEEOS €Tt
Bn6keép %o;kkog, fvae ket Maryoug 08mynom, et SoQupo enom T VTEE 1S 9,
ued’ Npwy yevopevov) GREGOR, Or. 40, 6 (= PG 36, 365A5-11).

Hiog fopo moeog xan frmoug mupivoug Teog au tov eMBOVTag ou naTemAdyn, oA
emOupio T1]¢ Gvew Togelag TwV cpoﬁegu)v HATETOMINGE, Yo I.LE‘EO( negtxoc@swcg sneﬁn
WV PAOYIVWY OXY“J.O(‘C(JJV 0 eV copnt Loy &ur ov 8¢, ov nugwwv ochLocrwv sm
Snosa@m e WY, oM Bt” Ddatog xaut TTvebpatog over Baively elg tov OUQO(VOV
ouvx emtpéyels tf) #hoet; BAS., Hom. X111, 3 (= PG 31, 428C11-D2).
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|¢¢

Brandopfer und auf die Scheiter!” Und dann sprach er: ,, Tut es
noch einmal; und sie taten es zum zweiten Male. Und tut es zum
dritten Male; und sie machten es so zum dritten Male.“ Dadurch
gibt die Schrift zu verstehen, dass der Téufling durch die Taufe mit
Gott vereinigt wird und dass lauteres himmlisches Licht mit dem
Glauben an die Dreifaltigkeit in den Seelen derer aufleuchtet, die
sich (der Taufe) nahen (= BKV 47, 305-306).410

Basilius verwendet im Zusammenhang mit der Taufe einen besonderen
Terminus fur Kraft (v igy0v). Dies bezeichnet eine neue theologische In-
tention, die im Zusammenhang des Wortgebrauchs bei Basilius gekldrt
wird. Der Terminus Zgy0¢ bedeutet im Wortgebrauch des Basilius die geistige
Kraft, die alle Spaltungen tberwindet, indem sie zur géttlichen Einheit
fihrt. 41 Das heil3t, in dieser typologischen Darstellung nimmt die

10 "Ederev H’)uoc«; ToU Bamtiopatog mv {oyYLV €Tt 10U Bwpoy T6y o?»o%ocuru)ptoctu)v
ov 810( TLEOG, e St Vdatog ™y Ovotay olo%ocurwoocg AMog pev ovy 1 Tou
nu@og pootg 1@ Vdatt pLuxerou 8TE8L87] 88 puormwg ro V8w tpitov 10T TOU
Bwpou’ mxrexu@n, e eyavsro ® TEUQL nou eénie mv Lp)»oyoc (Donsg Ehovtov.
Aocﬁsrs pot, pnotv, vdplug, xut amxsate €L T0 OAOXADTO O Haut em Tog oyldonag.
Kot eine: Aevtepmoutes, o edeutépwony: Toloohmoute, o STQLOO‘(J.)O‘O(,V
denvdvTtog ‘cou Loyov, Ot St TOU Bocmtoptoc‘cog ® Oc® oxeloUTat O TQ00
ocyopsvog, yat 81t 9uic #aBoEoy 1ot OUEAVIOY €V Tai 6 TEOGLOVTLY Yuyait B
g elg v Tewdua miotewg avaddpnet. Vgl. BAS., Hom. XIII, 3 (= PG 31,
428D3-429A10).

411 Dafur gibt es viele Beispiele im Werk des Basilius, wobei et den Begtiff ioydv
im Sinne von Kraft oder Stirke verwendet, die sich auf Gottesmacht bezieht
oder zur gottlichen Einheit bringt. Hier werden nur die relevanten Beispiele
zitiert: ,,.Was aber die Gegenwart betrifft, so ermahnen wir dich, wie wir schon
vorher dich ermahnt haben, dich ganz der Verteidigung der Wahrheit zu wid-
men zur Stirkung des Guten, dich zu begntigen und von uns nichts weiter zu
begehren, die wir — weil wir viel kleiner als vermutet sind — durch unsere
Schwiche der Lehre mehr schaden, als dass wir der Wahrheit irgendeine Kraft
durch die Verteidigung gegeben hitten® (BGL 32, 44—45). TO 8& vdv &yov
nopanahoOuey o O xal mapexaréoupey N8, yofow ceavtdOv Ohoxhpows 1|
ovvnyoyia g dAnOeiag kol tals Tapd Oeod Eyyvopévoug i) dtavoigt cov Oguais
10g Vv 100 Ayafod clotaow, Tabtong Goxovpevoyv xal mop NE®Y undév
Em{nrodvta TAéov, ol ToAM@ EMdttoug vieg i Dnovolag Brdntopey wdriov ti
nop Eoxwt®v Gobevelq TOv Moyov §| Tva loybv Bl tfig ovvnyoplag T dAnOeiqe
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christliche Taufe eine besondere Kraft an, die alle Gegensitze zur Einheit
fihrt. In dieser Typologie stellt Basilius die orthodoxe Tauflehre v. a. durch
den Rekurs auf die biblisch geschilderte Taufe Elijas ausfihrlich dar. Er

konzentriert sich dabei auf den materiellen Unterschied zwischen Wasser

npootifepev. BAS., Ep. 7 (= Lettres I, 22). ,,Da er nun von einem aufrichtigen
Verlangen nach einem wahrhaft beseligenden Wandel beseelt ist und die
schone, lobenswerte Liebe zu Gott in seinem Herzen trdgt, nimlich den Her-
ren, unsern Gott, liebt aus ganzem Herzen, aus aller Kraft und aus ganzem
Gemiite, so ist notig, ihm im Spiegel eurer Gottesfurcht die Unannehmlichkei-
ten und Widerwirtigkeiten des engen und schmalen Weges zu zeigen, ihm aber
auch zu festigen in der Hoffnung auf Giiter, die man zwar jetzt noch nicht
sicht, die aber in den VerheiBungen hinterlegt sind denen, die des Herrn wiir-
dig sind (= BKV 46, 56). Ened1 oOv Gvayxaiov 8otw, el pdoet év Embopiq
nabeotnre g poxaplog Oviwg Saywyiig, nol TOV xahOv xol Eratvodpevoy Epwta
Eoyev €v 1) €awtod Juydl, dyanoag Kogrov 10v @edv Nudv €€ 8Ang napdiag,
nad €€ 8hng loyvog, xal €€ Oing dravolag, DroderyOfjvor cdT® VO tiic Vpetépag
Beooefelag t0 Suoyepl] xal Svodvinta thg otevije %ol tebhppévne 680D, &v
ErnidL 8€ ahTOV nataotiioot T®V VOV téwg ur Bremopévwv, &v Emayyehloung 8&
aroxeipévay Ayad®dv tolc délog tod Kupiov. BAS., Ep. 23 (= Lettres I, 58).
,»Was aber nun? Nicht eingestirzt ist der Turm der Stirke [Ps 61,4], Brider,
nicht zunichte gemacht sind die Medikamente der Umkehr, nicht verschlossen
ist die Stadt der Zuflucht [vgl. Jos 20,4]“ (= BGL 32, 104.) AMa i vOv; 00
néntoney O tic loybog mheyog, Adehypé, olx Euwpndn td g €moteoyiic
paopono: 0O Anexhelodn tod natapeuntnotov | Tohc. BAS., Ep. 45, 2 (= Lett-
res I, 115). ,,Indes die Ordnung der Kirche zu Antiochia hingt offenbar von
deiner Frommigkeit ab, indem du die einen schonend behandelst, die anderen
zur Ruhe weisest und so mit der Eintracht der Kirche die Stirke wiedergibst®
(= BKV 46, 116): 11 pévtor tiic xatd v Avuodysiav €xxhnotog eOtodio
neodNhwe g ofic et Oeooefelag: Mote ToVg pév oixovopiiout, tolg &€
nabnovydoout, Arododvar 8¢ 1y loy by 11} &xxdnole il Tiic ouppwviag. BAS., Ep.
66, 2 (= Lettres I, 158). ,,Wir hoffen nun, dass auch hier wieder die Erledigung
so wichtiger Angelegenheiten deiner GroBmut Ehre macht, dass du den Zwie-
spalt unter dem Volk beseitigst, den Vorstandschaften der Parteien ein Ende
machst, alle einander unterordnest in Liebe und der Kirche ihre alte Kraft zu-
riickgibst® (= BKV 46, 117). TTdhv ov xad &vtad0a tf off peyehopuiq noénety
v TV TAobtwy Stanoviay Exnilopey, Bote xatactogéout uev tob AooD tOV
thpayov, noadour 8€ Tig pepnls mpootasciog, Drotafor 8¢ mavtag GAAH oG v
Gryann, ol Ty deyaioy ioydv drododvor tfj Exxinotq. BAS., Ep. 66, 2 (= Lett-
res I, 158—159).
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und Feuer, indem er die gegensitzlichen Eigenschaften in Einklang mitei-
nander bringt. Das Wasser wirkt wie Ol und nihrt die Flammen. Mit diesem
geheimnisvollen Phinomen begriindet Basilius theologisch zwei Varianten:
Erstens werden die Getauften durch die Taufe mit Gott vereinigt. Diese
Vereinigung bezieht sich direkt auf die Bibelstelle, mit der Basilius zwei
gegensitzliche Wesenheiten (Wasser und Feuer) zur Einheit bringt. Zwei-
tens fihrt das lautere himmlische Licht die Getauften zum Glauben an die
Dreifaltigkeit. Basilius stellt diese Szene metaphorisch dar:412

Dadurch gibt die Schrift zu verstehen, dass der Taufling durch die
Taufe mit Gott vereinigt wird und dass lauteres himmlisches Licht
mit dem Glauben an die Dreifaltigkeit in den Seelen derer aufleuch-
tet, die sich (der Taufe) nahen (= BKV 47, 3006).413

Ein breiter Uberblick iiber diese biblische Szene macht die Absicht des Ba-
silius deutlicher. Der betreffende Textabschnitt der Elija-Episode be-
schreibt im Wesentlichen den Kampf zwischen Elija und den Propheten
Baals. Der Sieg Elijas ist das Symbol des wahren Glaubens, das den anwe-
senden Juden dadurch gezeigt wird, dass Gott nur das Opfer Elijas an-
nimmt. Dies bildet den theologischen Hintergrund, vor dem die Verwen-
dung des Terminus ioyDc durch Basilius seine rhetorische Wichtigkeit
aufzeigt. Die Kraft der Tanfe 4+ (Elija-Taufe) integriert die von den

42 Gribomont ist der Meinung, dass diese Typologie in der Tradition nicht be-
kannt sei. Das heil3t, er sicht diese Typologie als eigene typologische , Artiku-
lation* des Basilius. Vgl. GRIBOMONT, Le Protreptique, 77.

415 Tm Wortlaut: xa etploowoay deuevdvTog Toy ; Aoyov, Ot 8Loc T0U Bomuoptotrog M
Oed orxelouTal 6 TEOG AyOUEVOS, xat OTt Pt #xOXEOV xaxt OUEAVIOY EV TALT TGV
nooatbvtwy Yuyalc St it elc v Towdda tiotews ovadunet. BAS., Hom. XIII,
3 (= PG 31, 429A8-10).

414 Ein bemerkenswerter Punkt ist die Formulierung des Irendus, der die Kraft
Elijas in seinem Werk zum Ausdruck gebracht hat. Das bezeichnet die sakra-
mentale Handlung des Elijas, der sowohl als Knecht als auch als Prophet auf
paralleler Ebene mit Johannes dem Téufer steht. Irendus fokussiert einerseits
auf das Licht (himmlisches Feuer) als Zeugnisablegung, die allen Hiretikern
gezeigt wird, aber andererseits auf die Stelle Johannes des Tdufers, der mehr
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Goétzendienern (d. h. den Propheten Baals) gespaltenen Israeliten in den
wahren Glauben und impliziert die theologische Absicht des Basilius fiir
seine Gegenwart. Diese rhetorische Implikation offenbart den systemati-
schen Gedankengang des Basilius und strukturiert die Intention seiner ty-
pologischen , Artikulationen, die an zwei Themen gebunden sind, nimlich
die christliche Identititskonstruktion und den wahren Glauben. Basilius
versucht so, die Bedeutung der Taufliturgie in der komplexen religionspo-

litischen Situation der Spitantike zu unterstreichen.

2.2.2.5 Exkurs: unterschiedliche Anhaltspunkte der
basilianischen Typologien

Das zentrale Thema der von Basilius verwendeten Typologien ist die Lehre

vom Christsein, die er mit typologischen ,,Artikulationen* entfaltet. Da das

Zeichensystem des Basilius durch diese verschiedenen Entwicklungslinien

nicht einfach zu erfassen ist, erscheint es notwendig, zunichst dieses

als ein Prophet ist: ,,(...) das hei3t, um vom Licht Zeugnis zu geben, ,im Geist
und in der Kraft des Elija‘ (Lk 1,17). (...) Deshalb hat der Herr gesagt, dass er
(sc. Johannes) noch ,mehr als ein Prophet® (Lk 7,26 par) an sich gehabt hat.
Denn alle iibrigen Propheten haben die Ankunft des Lichtes vom Vater (nur)
angekiindigt (und verblieben) in der Sehnsucht danach, den sehen zu dirfen
(vgl. Mt 13,17 par; 1 Petr 1,10.12), den sie verkiindigten. Johannes dagegen hat
dasselbe verkiindet wie die anderen, hat ihn gesehen, als er kam, und auf ihn
hingewiesen (vgl. Joh 1,29) und hat viele iberredet, an ihn zu glauben, so dass
er selbst die Rolle eines Propheten und Apostels einnahm. Das bedeutet nim-
lich der Ausdruck ,mehr als ein Prophet?, denn es gibt ,erstens Apostel, zwei-
tens Propheten® (1 Kor 12,28), aber alles stammt von dem einen und selben
Gott selbst® (...) Hoc est testificaturum de lumine, ,in spiritu et virtute Heliae".
(...) Propter hoc dominus ,plus quam prophetam‘ dixit eum habuisse. Reliqui
enim omnes prophetae adnuntiaverunt adventum paterni luminis, concupie-
runt autem digni esse cidere eum quem praedicabant; Iohannes autem et prae-
nuntiavit similiter sicut alii et advenientem vidit et demonstravit et vredere in
eum suasit multis, ita ut ipse et prophetae et apostoli locum habuerit. Hoc est
enim ‘plus quam propheta’, quoniam ‘promo apostoli, secondo prophetae’,
omnia autem ex uno et eodem ipso Deo. IRENAUS, Adversus Haereses, I11. 11,

4 (= FC 8/3, 102—-105).
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typologische Zeichensystem in seinen Grundziigen zusammenzufassen.
Aus diesem Grund werden in diesem Abschnitt die vier Anhaltspunkte der
typologischen ,,Artikulationen” des Basilius behandelt und der jeweilige se-
mantische Entwicklungsprozess unter dem semiotischen Zeichensystem
seiner Typologien analysiert. Damit soll ein Uberblick iiber die Strukturie-
rung der typologischen ,, Artikulationen” gegeben werden, mit denen er sein
Hauptanliegen, das wahre Christsein bzw. Christwerden, im Hinblick auf

die sozialen Interaktionen zum Ausdruck bringt.

Die Anwendung der Bibelstellen
Der erste Anhaltspunkt bezieht sich auf die Verwendung der Bibelstellen,
die in der typologischen Darstellung des Basilius eine wichtige Rolle spielt.
Basilius veranschaulicht so seine theologische Intention und grenzt sie
durch die Zitationen aus der Schrift ein. Mit Blick auf die basilianische
Bibelverwendung zeigen sich dabei zwei Varianten: Die erste Variante be-
zieht sich auf die Beschreibung der biblischen Szene, die Basilius anstelle

eines wortlichen Zitats verwendet. 415 Diese Modifikation fithrt zur

45 In nichtwértlichen Anfithrungen der Bibelstelle von Basilius sicht Hildebrand
den Einfluss der zweiten Sophistik. Diese kann als eine ,,antike Renaissance-
bewegung® aufgefasst werden, die nach dem Motto ,,Riickgriff auf das Alter-
tum® entfaltet wurde. Es gibt ein starkes Motiv der Imitation des als sehr po-
sitiv bewertenten Altertums (vgl. HILDEBRAND, The trinitarian Theology,
151). Die klassische Literatur, Philosophie und das traditionelle Gedankengut
sind im Rahmen des Schulsystems (paideia) die wichtigsten Lernstoffe. Es ist
insofern kein Zufall, dass Basilius ein Mahnwort an die Jugend tber den niitz-
lichen Gebrauch der paganen Literatur (ad adolescentes) verfasst hat. Ein be-
merkenswerter Punkt in diesem Werk ist der Grund der Empfehlung der pa-
ganen Literatur. Basilius sagt: ,,Wundert euch nicht, wenn ich behaupte, ich
hitte fir euch, die ihr doch tiglich eure Lehrer besucht und mit den berithm-
testen Médnnern des Altertums durch deren literarische Hinterlassenschaft in
Fihlung steht, noch etwas Eigenes und besonders Wertvolles zu sagen. (...)
Zu jenem Leben weisen nun den Weg die heiligen Schriften mit ihren geheim-
nisvollen Lehren. Solange wir aber wegen des [jugendlichen] Alters nicht im-
stande sind, die Tiefe ihres Sinnes zu erlauschen, tiben wir zunichst unser geis-
tiges Auge an anderen Schriften, die Ersteren nicht ganz fremd, sondern
gleichsam als deren Schatten und Spiegel gegentiberstehen, und machen es so
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Konstruktion des typologischen Zusammenhangs zwischen den Bibelstel-
len. Die zweite Variante bezieht sich auf die theologische Verbindung der
biblischen Zitate, die zusammen eine neue Bedeutung ergeben kénnen.
Die erste Variante betrifft alle typologischen Darstellungen dieser
Homilie, als bestes Beispiel eignet sich jedoch die erste Typologie: Werdet
ein Jochtier Christi (yevod Omolbyiov 100 Xptoro). In dieser typologischen Dar-
stellung wird die rhetorische Strategie des Basilius ersichtlich, die sehr sys-
tematisch angelegt ist. Er strukturiert diese Typologie nach seiner eigenen
Logik, indem er zwei voneinander unabhingige Bibelstellen in den Blick
nimmt. Zunichst konzentriert er sich auf die Metapher, die eine konkrete
Situation widerspiegeln kann. An dieser Stelle versucht Basilius, das Wort
Kuh in ,,Firse“#41¢ (eine junge Kuh, dapaiic) umzuwandeln, ohne den kon-
textuellen Sinn zu verdndern. Interessanterweise verbindet Basilius diese
Bibelstelle mit dem Wort des Herrn durch den vermittelnden Begriff

wJoch®  (Cuyov). Zwei Punkte sind in diesem Zusammenhang

denen nach, die auf den Kampf sich eintiben; haben ndmlich solche in Hand-
und FuBlbewegungen sich gut trainiert, dann haben sie beim Kampfe den Nut-
zen von diesen Ubungen. (...) Erst miissen wir uns daran gewéhnen, die Sonne
im Wasser zu sehen, ehe wir unseren Blick auf das Licht selbst heften® (= BKV
47, 447-449).

416 Hine junge Kuh hat einen bedeutenden Sinn fiir Basilius, der in seinem Brief
an Eulogius, Alexander und Harpokration, dgyptische Bischéfe im Exil, diesen
Ausdruck hinsichtlich der Gotteslehre verwendet hat. Er verwendet diesen
Terminus hinsichtlich der Anfithrung der Bibelstelle (vgl. Num 19,1-22), um
den Lebenswandel gemil dem Evangelium zu erldutern. Die Asche einer junge
Kubh ist als ein Reinigungsopfer theologisch verbunden mit der Taufhandlung,
die fur Basilius ein Typus fiir christliche Taufe sein kann: ,,Partielle Tauchbider
nach der einen Taufe [Eph 4,5] und die Asche einer jungen Kuh [Num 19,9],
mit der die Kirche besprengt wird, die durch den Glauben an Christus weder
Flecken noch Runzeln noch irgendetwas derartiges hat [Eph 5,27], und die
Reinigungen vom Aussatz [vgl. Lex 14,2-20] nach der Befreiung von Leiden
durch die Auferstehung [vgl. Phil 3,10] ...“ (= BGL 37, 121). Koi Bantiopato
pepnd petd t0 &v Bantiopa %ol onodov Sapdrews paviiovoay v ‘Exxdnotov
MV 0V Eyovoay dul i eig Xp1ot0v iotewg onthov 1j putidu 1 Tt 1@V Tot0VTWY,
nal {nhotumiog Mémpoag petd Ty Andbetav tiig Gvactdosws. BAS., Ep. 265, 2
(= Lettres 111, 130).
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bemerkenswert: Der erste Punkt ist die theologische Begriindung des Ba-
silius, in der er die Taufe als Joch Christi darstellt, was aber nicht negativ,
sondern positiv zu verstehen ist. Seine theologische Rechtfertigung fordert
die Katechumenen auf, sich taufen zu lassen. Der zweite Punkt ist die
christliche Identititskonstruktion, mit der Basilius das christliche Zugeh6-
rigkeitsgefiihl zur Vermeidung des religios-gesellschaftlichen Synkretismus
etablieren wollte. Daraus erkldrt sich im Wesentlichen die Notwendigkeit
des Taufempfangs, der fiir Basilius nicht mehr bis zum Ende des Lebens
aufgeschoben, sondern als Beginn des christlichen Lebenswandels wahrge-
nommen wetden sollte. Deshalb ist der Terminus Joch (uyov) funktional
ein Schutz gegen die sozialen Umstinde, die die christliche Identititskon-
struktion beeinflussen kénnen.

Diese beiden Punkte beinhalten die zweite Variante der Anwendung
der Bibelstellen, da Basilius mit den beiden Punkten eine neue theologische
Bedeutung des Christseins seiner Zeit begriinden wollte. Er verbindet das
Joch mit Christus, um sowohl die etablierte Basis der christlichen Identi-
tatskonstruktion zu reflektieren als auch die Funktion der christlichen
Taufe innerhalb der sozialen Umstinde neu zu interpretieren. Diese beiden
Varianten der biblischen Anwendung des Basilius finden sich auch in den

anderen typologischen Darstellungen.

Die Abgrenzung der theologischen Intention

Der zweite Anhaltspunkt bezieht sich auf die Abgrenzung der theologi-
schen Intention (das wahre Christsein oder Christwerden), die durch die
Bibelzitationen verdeutlicht wird. Basilius zitiert nicht alle infrage kom-
menden Bibelstellen, um die Taufe zu artikulieren, sondern um seine the-
ologische Absicht bewusst in den Mittelpunkt zu stellen. Ein gutes Beispiel
daftr ist die zweite , Artikulation” ,,Du aber schiebst die Beschneidung hinans
(= BKV 47, 304).“417

47 Im Wortlaut: o 8& v dysponointov nepttoptv GvaBaiiy. BAs., HoM. XIII,
2 (= PG 31, 428A4-5).
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Die zweite typologische Darstellung hebt deutlicher die Art und Weise
hervor, wie Basilius seine theologische Absicht eingrenzt, nimlich dadurch,
dass er zwei Themen anhand von Schriftzitaten ausfithrlich darlegt. Das
erste Thema wird als der Bund zwischen Abraham und Gott bezeichnet,
der durch die Beschneidung geschlossen wird. Sie garantiert die Rechtfer-
tigung des Glaubens an Gott und begriindet die etablierte Religiositit. Das
zweite Thema ist die Aufnahme der Heidenchristen, die im Wesentlichen
im Brief an die Kolosser erwihnt wird. Damit ist die Erweiterung des
christlichen Spektrums gemeint, das von Beginn der Entstehung des Chris-
tentums an immer wieder infrage gestellt wurde. In diesen beiden Bibel-
stellen spielt die Tauflehre, die bei der Ausbreitung des Christentums im
spatantiken Romischen Reich ebenso die christliche Identitdtskonstruktion
als Schwerpunkt nimmt, eine wesentliche Rolle. Die Darstellung der theo-
logischen Intention durch die Zitation der ausgewihlten Bibelstellen ist ein
Sinngebungsprozess, in dem sich die traditionelle Tauflehre transformiert.
Dies spiegelt sich in der Verschiedenheit der theologischen Absichten der
Kirchenviter wider, die mit bestimmten Schriftzitaten ihre jeweils eigenen
Anliegen zum Ausdruck bringen wollten. Die basilianischen Typologien
veranschaulichen dies durch das Thema det ,,l.ehte vom wahren Christ-
sein®“. In dieser Hinsicht wird der Tadel des Basilius an die Katechumenen,
die ihre Taufe aufschieben, im Rahmen der Typologie artikuliert (vgl. Kol
2,11): ,,Du aber schiebst die Beschneidung hinaus, die nicht mit der Hand geschieht,
sondern im Ausziehen des Fleisches in der Taufe sich vollzieht (= BKV 47, 304).¢#418
Dies ist der Kernpunkt dieser Typologie, mit der Basilius noch einmal be-
tonen will, dass sich die christliche Taufe nicht nur auf das irdische Leben
beschrinkt, sondern auch als Vorbereitung auf den Eintritt in das Reich
Gottes dient:

418 Tm Wortlaut: ov 8¢ v olye1QomoinToy TepItouny dvaBdiin ev Tfj drexdboet tic
coErog, ev T® Bantiopatt tedetovpévny BAS., HOM. X111, 2 (= PG 31, 428A4—
6).



TEXTANALYSE I: HOMILIE XIll DES BASILIUS VON CASAREA:

Und doch hast du vom Herrn selbst gehort: ,,Wahrlich, wahtlich,
sage ich euch, wenn jemand nicht wiedergeboren wird aus dem
Wasser und dem HI. Geiste, so kann er in das Reich Gottes nicht
eingehen!® (vgl. Joh 3,5) — Dort ist doch Schmerz und Wunde, hier
Tau der Seele und Heilung der Herzenswunden (= BKYV 47,
304).419

Hier kommt noch einmal die , Artikulation” der geistlichen W iedergeburt vor,
die in Abschnitt 2.2.1.1. als Rahmenbedingung der christlichen Heilslehre
erortert wurde. Basilius integriert durch die Bibelstelle (Joh 3,5) die Inhalte
der beiden Zitate (Gen 17,14/Kol 2,11) in seine Lehte. Daraus ergibt sich
als Konsequenz seine soteriologische Perspektive auf die christliche Taufe.

Die zweite typologische , Artikulation spiegelt durch die Beschreibung
der Bibelstellen sowohl seine theologische Absicht als auch die Perspektive
der christlichen Taufe deutlicher wider. Dies ist die soteriologische Per-
spektive des Christseins, die in der dritten typologischen ,,Artikulation “wie-
derauftaucht.

Die katechetische Funktion der typologischen Darstellung

Der dritte Anhaltspunkt bezieht sich auf die katechetische Funktion der
typologischen Darstellung, wobei Basilius die theologische Bedeutung fiir
die liturgische Praxis betrachtet. Er stellt nicht nur die theologische Bedeu-
tung des Taufempfangs dar, sondern auch die des Eucharistieempfangs im
Gesamtlberblick tiber die christliche Lebenspraxis, in der sich die christli-
che Identititskonstruktion widerspiegelt. Ein gutes Beispiel dafiir ist die
dritte typologische Darstellung: , Die Taufe, die nicht im Meer vorgebildet, son-
dern in der Wabrbeit vollendet wird (= BKV 47, 304-305).420

49 Im Wortlaut: avtoy” rou Kvptov omouoocg Am]v ocm]v Xeym VLY, coy U TG
yewnOf] 81" ¥8arog et Ivedpatog, ou un eloerdn eig mv Baotheioy ToU Ocou.
BaAs., HoM. X111, 2 (= PG 31, 428A6-9).

20 Tm Wortlaut: to Bdntiopa, ovx &v Ouddoon tumod wevov, ohh’ v ohnlela,
teAetobpevov. BAS., HOM. XIII, 2, (= PG 31, 428B4-5).
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Ein bemerkenswerter Punkt dieser typologischen , Artikulation” ist,
dass Basilius die christliche Taufe nur in Bezug auf das Ostergeheimnis
liturgisch betrachtet. Dies ist ein entscheidender Unterschied im Vergleich
zu den anderen kappadokischen Kirchenvitern. Basilius bildet in seiner
theologischen Betrachtung die katechetische Funktion der typologischen
Darstellung, die die jiidische Wiistenerfahrung systematisch in den gesam-
ten Prozess der christlichen Initiation einbezieht. Hier liegt ein wesentli-
cher Punkt in der Entwicklungsgeschichte des christlichen Initiationsritus.
Zwei Betrachtungspunkte stehen in diesem Zusammenhang nebeneinan-
der: Im ersten Punkt geht es zunichst um die Bezichung zwischen Taufe
und Eucharistie, wobei es vermutlich einen liturgischen Entwicklungspro-
zess gab, mit dem diese typologische ,,Artikulation“ eng verbunden ist. Die-
ser Betrachtungspunkt geht von den wissenschaftlichen Schlussfolgerun-

gen Daniélous aus:

Wir kommen zu dem Schluss, dass die Typologie der Taufe (Mose
und Exodus) weder zur personlichen Lehre der Didascalia noch zur
Meinung einer bestimmten Schule gehért, sondern in die offizielle
Katechese und die Lehre der Kirche fillt. Es ist dann die lebendige
Tradition der Kirche selbst. Und sie gehdrt in der Tat zu den mal3-
geblichsten Vertretern dieser Tradition unter den Bischéfen oder
Schriftstellern, die der katechetischen Lehre zugetan sind.4%!

Laut Daniélou kommt diese typologische Darstellung in der patristischen
Tradition der ersten drei Jahrhunderte nur indirekt vor.4?? Es gibt zum Bei-

spiel nur eine kurze Erwihnung bei Origenes. Die biblische Episode

41 Nous en venons a cette conclusion, que la typologie du baptéme ne se rattache
pas a 'enseignement personnel des didascales, ni aux traditions d’école, mais
rentre dans enseignement catéchétique officiel donné par 'Eglise et par le
magistere. Nous sommes en présence de la tradition ecclésiastique elle-méme.
Et c’est en effet chez les représentants les plus autorisés de cette tradition, chez
les évéques ou les écrivains qui se rattachent a enseignement catéchétique.
DANIELOU. Sacramentum, 154.

422 Vegl. ebd., 153-154.
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(Wisstenerfahrung der Israeliten) hinsichtlich des christlichen Ritus kommt
bei Origenes nicht in den Blick. Er erwihnt einmal die Stelle aus dem ersten
Korintherbrief im Zusammenhang seiner Exodus-Homilien (1 Kor 10,2-
11).423 Diese Schlussfolgerung Daniélous liefert die wichtige Information,
dass diese typologische ,,Artiknlation erst im 4. Jh. von den Kirchenvitern
fur die christliche Taufe theologisch betrachtet wurde. Damit er6ffnet diese
Schlussfolgerung eine weitere Denkmdglichkeit, warum diese Typologie
(Exodus-Typologie) in der Spitantike oder nach der Konstantinischen
Wende wieder theologisch thematisiert wird. Basilius ist einer der wichtigs-
ten Kirchenviter, die in der Spitantike die jiidische Exodus-Erfahrung im
Hinblick auf das christliche Initiationssakrament ausfiihrlich beschreiben.
Daniélou zitiert in seinem Buch nur die Typologie aus dem spiteren Werk
des Basilius (De Spiritu sancto), die mit der theologischen Argumentation
gegen Pneumatomachen geschrieben wurde. Tatsichlich gab es aber schon
davor cine Reflexion tber diese Typologie des Basilius. Diese Darstellung
zeigt vor allem den Prozess der Ubernahme der paulinischen Typologie und
die Entfaltung des basilianischen Sinngebungsprozesses bei der Auslegung
von 1 Kor 10,4:

Jenes Israel wurde auf Mose getauft, in der Wolke und im Meer
(vgl. 1 Kor 10,1), dir zum Vorbild und zur Bezeichnung der Wahr-
heit, die ,,am Ende der Zeiten“ sich offenbaren sollte. Du aber
flichst vor der Taufe, die nicht im Meer vorgebildet, sondern in der
Wahrheit vollendet wird, nicht in der Wolke, sondern im Geiste,
nicht auf Mose, der auch Knecht war, sondern auf Christus, den
Schépfer. Wire Israel nicht durch das Meer gegangen, so wire es
von Pharao nicht losgekommen. Auch du wirst nicht von der grau-
samen Herrschaft des Teufels befreit werden, wenn du nicht durch
das Wasser gehst. — Auch hatte Israel nicht aus dem geistigen Fel-
sen getrunken, wate es nicht vorbildlich getauft worden. Auch dir

43 Vgl. ebd., 162; BENOIT, Die Taufe, 176-179.

174



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

wird niemand den wahren Trank reichen, wenn du nicht wahrhaft
getauft bist (= BKV 47, 304-305).4

Basilius stellt hier das christliche Initiationssakrament dem jidischen Exo-

dus-Ereignis gegeniiber, indem er die christliche Taufe und die Eucharistie

nicht voneinander trennt, sondern im Rahmen der typologischen Darstel-

lung miteinander verkniipft:

Jenes Israel al nach der Taufe Engelbrot; wie willst du denn das
lebendige Brot essen, wenn du nicht zuvor die Taufe empfangen
hast? Altisrael ging durch die Taufe in das Land der VerheiBung ein;
wie aber willst du ins Paradies kommen, wenn du nicht mit der
Taufe besiegelt bist (=BKV 47, 305)24%

Die Juden waren Fremde in Agypten, aber durch die Wiistenerfahrung er-

hielten sie mit dem Einzug in das Land der Verheilung die neue identitits-

stiftende Komponente als Volk Gottes. Auch die christliche Taufe baut mit

diesem Bild eine eigene Identititskonstruktion auf, indem den Getauften

durch die Besiegelung der Taufe die Moglichkeit des Eintritts in das

2¢O Topanh exeivog elc 1ov Mwuory eBantioly &v Tf vewshn xat &v i Boddoon,

425
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pstov oM €V oc’)m@emc re)\aoupevov ovX €V vegoekn, oA eV 1@ Hveupom ou%
elg Mwucmv 0V opLoSoukov oA\ elg XQLO”EOV 0V nonqocxvm O I’GQom}» el pw]
noc@vfk@s ™V Odhacoay, oux Qv eyweicdn tou Pagam: %ot ov, garv W magerdng
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Paradies zugesichert wird.*? Das heif3t, der erste Betrachtungspunkt zeigt
die theologische Implikation des typologischen Bildes, in dem Basilius die
christliche Identititskonstruktion dem Exodus-Ereignis, also dem Kern
der jiidischen Glaubenserfahrung, gegeniiberstellt.

Der zweite Betrachtungspunkt, der fiir die Entstehungsanlisse dieser
Homilie zu beachten ist, betrifft die Absicht des Basilius, mit der er die
soziale Interaktion unter seinen rémischen Mitbiirgerinnen und Mitbtir-
gern in Betracht zieht. In seiner zweiten bibelallegorischen ,,.Artikulation*
verbindet Basilius die christliche Taufe mit dem Tag der Auferstehung. Die-
ser Entwurf zeigt sowohl seine theologische Absicht als auch den Schwer-
punkt dieser Homilie. Die Homilie XIII des Basilius wurde grundsitzlich
nicht als apologetische Argumentation, sondern fiir die Seelsorge verfasst,
weshalb die theologische Anpassung an die gesellschaftliche Atmosphire
ein wichtiges Anliegen dieser Homilie ist. Darin zeigt sich sein Bewusstsein
als Bischof bzw. als Kirchenpolitiker, der die Entscheidung des ersten 6ku-
menischen Konzils (Nizdnum) und dessen Glaubensbekenntnis theolo-
gisch vertritt. #7 Ein bemerkenswerter Punkt des ersten ékumenischen
Konzils (325) ist die Intervention Konstantins, der ein Schreiben zur Fest-

legung des Ostertermins herausgab. 48 Diese kaiserliche Intervention

426 Vel. LAMPE, The Seal, 237.

47 Vgl. BAs., Ep. 140, 2 (= Lettres 1, 61= BKV 46, 166-167).

428 (...) Als gute Botschaft teilen wir euch auch die Ubereinstimmung iiber das
heilige Pascha mit: Dank eurer Gebete kam es auch in diesem Punkt zu einer
glicklichen Lésung. Alle Briuder und Schwestern im Osten, die bisher mit den
Juden gefeiert haben, werden von jetzt an das Paschafest [dieses heilige Fest
des Pascha] in Ubereinstimmung mit den Rémern, mit euch und mit uns allen,
die seit Urzeit mit euch [daran] festhalten, feiern. Freut euch also Uber das
Erreichte, iiber den gemeinsamen Frieden, die Ubereinstimmung und die
Uberwindung aller Spaltung und nehmt mit umso gréBerer Achtung und Liebe
unseren Mitliturgen, euern Bischof Alexander, auf, der uns durch seine Gegen-
wart erfreute und der in seinem Alter noch eine so grofle Mithe auf sich ge-
nommen hat, damit auch bei euch Friede werde. Betet auch fur uns alle, damit
diese Beschlisse Bestand haben durch Gott, den Allherrscher, und durch [sei-
nen eingeborenen Sohn| unseren Herrn Jesus Christus im Heiligen Geist. Thm
sei die Ehre in Ewigkeit. Amen® (SOKRATES., Kirchengeschichte, 1 9, 12-14;
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beinhaltet eine religiés-politische Absicht Konstantins. Das Konzil wird
von ihm nach dem Sieg iiber Licinius (324) einberufen, was auf eine poli-
tische Absicht hindeutet, durch seine Stellung als Alleinherrscher des R6-
mischen Reichs symbolisch die Herstellung des Friedens durch das Ein-
greifen in den Christenstreit zu untermauern. Die Orthodoxie des
christlichen Glaubens stellte fiir ihn wahrscheinlich kein besonders wichti-
ges Thema dar — was fir ihn von besonderer Bedeutung war, wird durch
seine religionspolitische Haltung gegeniiber den Arianern deutlich. Nach
der kaisetlichen Intervention konzentrierte sich Konstantin wihrend seiner
Amtszeit weiterhin auf die Bauarbeiten in Jerusalem als heiligen Ort, was
auch in Zusammenhang mit seiner religionspolitischen Intention stand.
Doch unabhingig davon beschleunigten die kaiserlichen Beitrdge im Be-
reich der Bautitigkeiten in Jerusalem die Etablierung der christlichen Li-
turgie, die nicht unabhingig von der Jerusalemer Katechese einen grof3en
Einfluss auf den christlichen Ritus hatte: 42

Vgl. THEODORET, Kirchengeschichte I 9, 12-13; vgl. GEL., Kirchenge-
schichte, II 34, 13-14).
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nol wlow Nuilv tole €€ doyaiov pe® dp®v yuldooovot 10 maoye €€ dpyaiov
wed Vudv purdaoovot 1O Thoyx éx 10D Sedpo fyewv. Xalpovteg odv &ni toig
natopBopaot xol €l tf] xowd] elpAvn xod coppwvig xad €rl T xowi] elpNvn »al
ouppwvig %ol €l 1@ ooy aigeotv Exxorntjvar Anodefuche uev petd peilovog
npflc ol whelovog Gydmng T0v cvAkettovydy Mpdv, Vudv 8¢ Enioxomov
AléZavdpov tOv edypavavta nudc T Mixig tocodrov novoy Vrootdvia Vnép
10D elpnvny yevéolou xad map Vpiv. Edyeole 8¢ xol nepl fp@®v Gndvrwy, va td
noh®g Eyetv do€avto ot BeBortor pévor 8l 10D navtorpdtopog Oeod xal it
0D nwpiov Nudy Tnood Xetotod &v dylm mvedpaty, @ N S6Za eig tog aidvag
@V aiovev. Apfv. WOHLMUTH, JOSEF (Hg.): Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, Konzilien des ersten Jahrtausends vom Konzil von Nizda (325) bis
zum vierten Konzil von Konstantinopel (869/870), Bd. 1., Paderborn 1998,
19-20.

49 Vgl. DRIJVERS, Cyril, 72-76.
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Ferner der Ort selbst, den du noch sehen kannst, und dieses Haus
der heiligen Kirche, welches Kaiser Konstantin seligen Andenkens
als Freund Christi erbauen und, wie du siehst, so herrlich aus-
schmicken lie3 (= BKV 41, 252).430

Diese kaiserlichen Beitrdge bilden den wichtigsten Baustein fiir die Be-
trachtung der Passion Christi, die im Rahmen des Taufritus auf das romi-
sche Christentum bezogen wird.*! Dies zeigt die prochristliche Religions-
politik Konstantins, der mit dem Christentum die Herstellung des Friedens
in seinem Reich anstrebte. An diesem kaiserlichen Bestreben beteiligte sich
auch Basilius, indem er die christliche Taufe mit dem Auferstehungstag ver-
band und das Exodus-Ereignis als Spiegelbild der christlichen Tauftypolo-
gie darstellte. In Verbindung mit der explodierenden Zahl der Taufbewer-
ber:innen nach der Konstantinischen Wende und dem sofortigen Riickgang
der Zahl der Taufbeweber:innen nach dem Tod Konstantins spiegelt dies
den Hintergrund dafir, warum eine theologische Erginzung, die den
Grund fir einen strukturierten Taufablauf (Prokatechese, Katechese und
die mystagogische Katechese) mit der paulinischen tauftheologischen Ty-
pologie erklirt, von den kappadokischen Kirchenvitern als notwendig er-
achtet wurde. Basilius’ typologische Betrachtungen spielen hier eine wich-
tige Rolle angesichts der theologischen Erginzungen, die versuchen, das
,wahre Christsein® zu rekonstruieren, das aus Basilius’ Sicht durch die um-

gestaltete kaiserliche Religionspolitik verfdlscht worden ist. 432 Die

400 tomog adtOg Emt pavopevoe: xod O Tiig O Thg dyiag Ewduoiag odtog oixog, 6
™M prhoypiot® mpowpéset 10D Enl thg panapiag pviuns, Kovotavtivov tod
Baothéwg olnodopnbeig te xal, Mg 0plc, oVtwg pardpuvielc. Vgl. CYRILL, Cate-
chesis 14, 24 (= PG 33, 856A1-5).

1 Vel. DRIJVERS, Cyril, 77.

432 Vor der Etablierung der spitantiken Systematisierung des Taufverfahrens be-
deutet das Katechumenat die Vorbereitung auf die Taufe. Aber das vorange-
gangene Verhalten des Konstantin (Taufe auf dem Sterbebett) zeigt eine Ver-
legenheitslésung fur manche Romer:innen, die nur fir das ordentliche
rémische Birgerrecht sich taufen lassen wollten. Aus diesem Grund gibt es
unterschiedliche Perspektiven, die den religidsen Status Konstantins zu erkli-
ren versuchen. Klaus M. Girardet weist in dieser Hinsicht auf drei
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konstantinische Wirkung (Religionspolitik: Bauarbeiten und Taufe) und die
in diesem Kontext verfolgten Absichten Kaiser Konstantins, seiner Nach-
folger und des Basilius stimmten keineswegs in allem tberein. Allerdings
zogen Denker wie Basilius nicht die Konsequenz, dass eine radikale Dis-
tanzierung von ihrer rémischen Umgebungskultur nétig sei, sondern viel-
mehr eine Ausbildung einer christlich-rémischen Identitit.

Die beiden skizzierten Betrachtungspunkte zeigen, dass und wie Basi-
lius versuchte, eine christliche Romanitas durch seine typologischen Dar-
stellungen zu etablieren, indem er die katechetische Funktion dieser typo-
logischen Darstellungen genauer betrachtet. Dies kann als der Versuch
einer Anpassung der spitantiken christlichen Identitit angesichts der Kon-
sequenz des kaiserlichen Bestrebens, das sich auf die Rekonstruktion und
Definition des christlichen Taufritus auswirkte, verstanden werden. Die Je-
rusalemer Taufliturgie stellte auf der praktischen Ebene einen Zugang zur

theologischen Reflexion tber die christliche Taufe her. So kam die

Forschungsrichtungen hin: Die erste bezieht sich darauf, dass Konstantin auf-
grund des christlichen Elternhauses schon seit dem Jahr 312 Christ war. Die
zweite nimmt aber einen anderen Ausgangspunkt, wobei ,es seit dem 3. Jaht-
hundert bei den Intellektuellen im Romischen Reich die Tendenz zu einem,
wie es heilit: paganen Monotheismus gegeben habe®. Diese Perspektive deutet
er so aus: ,,Von dieser Position aus ldBt sich die Frage, ob Konstantin ein Christ
war, nur so beantworten: nach eigenem Verstindnis mag er wohl ein Christ
gewesen sein, nicht aber nach dem Verstindnis der Christen seiner Zeit und
auch nicht seines modernen Interpreten, wenn er zum Beispiel das Sonnen-
tags-Gesetz vom Jahre 321 als Ausdruck ,der paganen Sonnenfrémmigkeit des
Kaisers bezeichnet. Die letzte Forschungsrichtung erortert seinen religiésen
Status mit dem damaligen Kriterium fiir das ordentliche Christsein: ,,Konstan-
tin habe erst unter dem Eindruck seiner Familienkatastrophe im Jahre 326 6f-
fentlich verbreitet, er sei bereits seit 312, dem Jahr seines Sieges tiber Ma-
xentius, ein Christ. Nur gegeniiber Christen habe er zum ersten Mal 321 von
einer Hinwendung zum Christentum gesprochen. Er sei danach, so der Autor
weiter, bis zu seiner Taufe auf dem Sterbebett 337 ein Katechumene gewesen,
und das bedeute nach den Kriterien der Zeit, dal3 er bis unmittelbar vor Ende
seines Lebens kein Christ gewesen sei. GIRARDET, KLLAUS M.: Der Kaiser und
sein Gott. Das Christentum im Denken und in der Religionspolitik Konstan-
tins des GroBen, Berlin 2010, 21-24.
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basilianische typologische ,, Artikulation” dazu, die christliche Taufe mit
dem judischen Exodus-Ereignis in Beziehung zu setzen. Dies weist auf den
Prozess der Erginzung der theologischen Reflexion auf der Metaebene im
Rickgriff auf die liturgische Praxis hin. Auch dies ist ein wichtiger Beleg

fir die theologische Absorption in der Homilie des Basilius.

Die Vergegenwirtigung des wahren Glaubens in der typologischen
Darstellung
Der vierte Anhaltspunkt der typologischen Darstellung bezieht sich auf die
Verwirklichung des wahren Glaubens. Dies ist ein Grundanliegen des Ba-
silius, das in seinen dogmatischen Werken (Adversus Eunomium/De Spi-
ritu sancto) deutlich zum Ausdruck kommt. Der Glaube an den trinitari-
schen Gott war in der Spitantike entscheidend. Die kaiserliche Macht
wirkte nach der Konstantinischen Wende im Rahmen verschiedener kaiser-
licher Interventionen auch in den kirchlichen Beteich, wobei der Kaiser mit
seiner kirchlichen Intervention u. a. beabsichtigte, die kaiserliche Position
als Prinzipat im Rémischen Reich zu stirken.*3 Dadurch wurden theologi-
sche Auseinandersetzungen auf die Ebene der kaiserlichen Macht geho-
ben, was die theologisch-sozialen Interaktionen beschleunigte. Die Frage
nach dem wahren christlichen Glauben und nach entsprechenden christli-
chen Identititskonstruktionen waren auch im 4. Jahrhundert stark umstrit-
ten. Daran sollte auch das Edikt des Theodosius I. (Cunctos Populo,
28.2.380) trotz seines Anspruches, den fiir das Reich verbindlichen Glau-
ben zu formulieren, zunichst v. a. in der Theorie etwas dndern, wihrend
viele Diskussionen in der Praxis weitergingen. So kénnen die zahlreichen,
auch im Folgenden noch einberufenen Synoden und die dort vollzogenen

Absetzungen von Bischéfen als Beweis dafiir genommen werden, dass etwa

433 Vel. PIETRI, CHARLES: Teil II., Kap. IV., Von der partitio des christlichen Kai-
serreichs bis zur Einheit unter Konstantius: Arianerstreit und etster ,,Cidsaro-
papismus®, in: MAYEUR, JEAN-MARIE et al. (Hg.): Die Geschichte des Chris-
tentums. Religion - Politik - Kultur, Bd. 2. Das Entstehen der ecinen
Christenheit (250—-430), Freiburg im Breisgau 1996, 369-370; vgl. HAU-
SCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 369-372.

180



DAS SEMIOTISCHE ZEICHENSYSTEM IN DER HOMILIE DES BASILIUS

die Trinitdtsdebatte als Frage nach dem Wesen Gottes in der Spitantike
nicht abgeschlossen war. Die vierte typologische ,,Artkulation“ist die deut-
lichste ,, Artikulation“ des trinitarischen Glaubens, die Basilius als Verfechter
der homoousianischen Orthodoxie auf die liturgische Taufhandlung be-
zieht. 43

Der theologische Entwurf seiner vierten Typologie stellt insbesondere
zwei Dinge einander gegeniiber, die in seinem Denken nicht getrennt, son-
dern wieder in Einklang gebracht werden sollen. Basilius stellt die gegen-
satzlichen Attribute von Wasser und Feuer mit dem Wort ,,geheimnisvoll,
puotin@®c’ dar, da die Entititen der beiden Elemente als absolute Gegens-
atze erscheinen: ,,Damals aber, als das Wasser geheimnisvoll dreimal auf den Altar
gegossen wurde, ent3iindete es Fener und nibrte wie Ol die Flamme (= BK1 47,
306). “4% Basilius hebt besonders das dreimalige UbergieBen des Brandop-
fers mit Wasser hervor und stellt die biblische Szene dramatisch dar. Dies
fihrt zur Uberwindung des absoluten Gegensatzes oder der gegensitzli-
chen Entititen der beiden Elemente Feuer und Wasser. Interessanterweise
erklirt Basilius, dass das Wasser — ebenso wie das Ol — die Flammen nihre.
Diese Darstellung macht die Wechselseitigkeit der gegensitzlichen Wesen-
heiten deutlich, die im nichsten Abschnitt symbolisch angedeutet wird:

»Nehmt nur, heilt es, ,,Kriige mit Wasser und giefit es auf die
Brandopfer und auf die Scheiter!” Und dann sprach er: ,, Tut es

44 Yarnold erwihnt in seinem Lexikonartikel, dass die Taufformel schon seit der
Antike ein wichtiger Prifstein fiir die Orthodoxie sei. Die Lehrentscheidung
treffen die Kirchenviter auf dem Konzil von Konstantinopel (381), und Ka-
non 7 dieses Konzils zeigt diese deutlicher. Vor dieser Entscheidung sahen die
Kirchenviter diese schismatische Taufpraxis als problematisch an. Didymus
der Blinde erwihnt schon in seinem Werk (De Trinitate) iber die Taufe des
Eunomius, wer einige Anhdnger von ihm durch das einmalige Untertauchen
auf den Namen des Herrn tauft oder die trinitarische Taufformel dndert. Vgl.
YARNOLD, Taufe III, 691; vgl. DIDYMUS, De trin. 2, 15 (= PG 39, 720A2—
721A3).

435 Im Wortlaut: ET[SL871 Be puctmwg 1:0 V8w toitov 1018 TOU Bupou xateydin,
O(,QXY] eyéveto 10 TEUQL nouw eéne TY]V Loy Bomep Ehotov. BAS., HoOM. X111, 3
(= PG 31, 428D06-429A3).
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noch einmal; und sie taten es zum zweiten Male. Und tut es zum
dritten Male; und sie machten es so zum dritten Male.“ Dadurch
gibt die Schrift zu verstehen, dass der T4ufling durch die Taufe mit
Gott vereinigt wird, und dass lauteres himmlisches Licht mit dem
Glauben an die Dreifaltigkeit in den Seelen derer aufleuchtet, die
sich (der Taufe) nahen (= BKV 47, 3006).43%

In diesem Textabschnitt verweist das dreifache AusgieSen des Wassers auf
die entscheidende Kraft der Taufe. Basilius konzentriert sich zunichst auf
den Akt der Taufe, der den Getauften zur Erkenntnis bringt. Um seine
trinitarische Tauflehre zu begriinden, verbindet er den biblischen Beweis
des dreifachen WassergieBens mit dem Glauben an die Trinitit. 7 Theolo-
gisch-systematisch versucht Basilius, seine These im Rahmen des Taufritus
darzustellen. Er entfaltet seine trinitarische Tauflehre in dieser Typologie
weiter, indem er die Vereinigung mit Gott durch die Taufe noch einmal
thematisiert (9wt w00 fartiouaros 1@ Oc@ olxewodrar). Das Thema ist untrenn-
bar mit seiner Tauflehre verbunden, die sich auf den Glauben an die Drei-

faltigkeit stiitzt ¥ und darauf abzielt, die Vereinigung mit Gott als

43 Tm Worlaut: ugiag, xat emydete €Tt 10 GhoxabTpa X e tag oyiduxag. Kot
eine’ Aevtephoute, ot edevtépwoav: Toloonoute, ol etploowony Setuvhvtog
T0U AOyoU, 8Tt St t0U Bantiopatog 1@ Oe@d otnelovTal 0 TEOG ayOREvVoC, ot B
0e5e xafoQov xaut OUEEVIOY €Y Tait TV TEOGIOVTY Yuyaic S T elc TV Torddo
mlotews avaldurnet. BAS., HOM. X111, 3 (= PG 31, 429A3-A10).

437 Benoit sucht einen theologischen Grund fiir diesen Taufakt, der sich nicht Im-
mersionstaufe, sondern dreimaliges WassergieBen nennt. Er ist der Meinung:
,»Es dirfte schwierig sein, hier [im Neuen Testament| zu einer sicheren Aus-
sage zu kommen‘ (BENOIT, die Taufe, XVII). Aber im Laufe der Zeit ist diese
Praxis auf der praktischen Ebene aus solchen Griinden ausgeiibt und von Ba-
silius mit der Taufe Elijas typologisch dargestellt worden. Alfons First weist
mit Recht darauf hin, dass Didache (7,3), Tertullian und Traditio apostolica
diesen symbolischen Bezug (das dreimalige WassergieBen auf den Kopf) mit
der Taufformel herstellen. Vgl. FURST, Die Liturgie, 125.

48 Lampe weist darauf hin, dass die Besiegelung der Taufe durch den dreifaltigen
Namen ein wichtiges Thema fir Basilius in seiner Tauflehre sei. Das ist in der
patristischen Tradition auch eine wichtige Verkniipfung mit dem wahren Glau-
ben. Vgl. LAMPE, The Seal, 294-296.
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christliches Lebensideal darzustellen. SchlieBlich erinnert er an die Meta-
pher ,lauteres himmlisches Licht* (puwg xot@ot@dv ot ovpdviov), in der der
neuplatonische Einfluss auf die christliche Tauflehre noch einmal bestitigt
wird.

In diesem kurzen Abschnitt finden sich verschiedene Themen zusam-
mengefasst. Basilius stellt seine theologische Absicht in dieser typologi-
schen , Artikulation deutlicher dar. Fir die Verwirklichung des wahren
Glaubens werden die drei Aspekte der christlichen Tauflehre, Liturgie,
Dogma und Pastoral, besonders berticksichtigt. Der vierte Anhaltspunkt
spielt eine wichtige Rolle als Kern der semiotischen , Artikulationen* fiir die
Zusammenstellung der verschiedenen Aspekte der christlichen Tauflehre.
Basilius erhilt diesen Ausgangspunkt in seiner Homilie aufrecht, um die

christliche Identititskonstruktion an seine Gegenwart anzupassen.

2.2.3  Allegorische Artikulationen bezuglich der
gesellschaftlichen Dimension

In einigen Fillen allegorischer ,, Artikulationen versucht Basilius, die Not-
wendigkeit der christlichen Taufe auf der pastoralen Praxisebene mit ver-
schiedenen (aber sehr konkreten) Beispielen®? zu bekriftigen. Verschie-
dene Kontrastbilder werden im Zusammenhang ausfithrlich dargestellt.
Die rhetorische Strategie des Basilius ist bemerkenswert, da er mit verschie-
denen Beispielen, die jeweils die christliche Taufe allegorisch bilden, seine
theologische Absicht andeutet. Im Rahmen dieses Abschnitts wird seine
Lehre tber die Taufe auf der Ebene der pastoralen Betrachtung analysiert,
um drei Punkte aufzuzeigen. Der erste Punkt ist die rhetorische Redeweise,
mit der Basilius versucht, seine christliche Identititskonstruktion in Ab-
grenzung zur christlichen Romanitas zu verdeutlichen. Als zweiter Punkt

soll auf seine pastoraltheologische Definition von Taufe eingegangen

49 Vgl. CAMPBELL, The Influence, 96-109.
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werden, in der Basilius’ rhetorische Adressatinnen und Adressaten anhand
konkreter Beispiele beleuchtet werden. Drittens geht es um die analoge
Darstellung der Taufe, die die Bedeutung der christlichen Taufe fiir die R6-

mer:innen im Vergleich zum sozialen System anspricht.

2.2.3.1 Gegentberstellungen als Abgrenzungsmethode
zwischen rémischen und christlichen Werten

Basilius versucht, sein pastorales Anliegen im gesamten Teil seiner Homilie
zu verdeutlichen, indem er die christliche Taufe auf der gesellschaftlichen
Alltagsebene betrachtet. Rhetorisch stellt er verschiedene Kontrastbilder
vor, die einerseits die gesellschaftlichen Verhiltnisse des spatantiken R6mi-
schen Reiches widerspiegeln und andererseits die verschiedenen , Artiknla-
tionen* Gber die Taufe wiedergeben. Bemerkenswert an den verschiedenen
Artiknlationen“ist, dass sie jeweils kontrastierend dargestellt werden. Stellt
man sie einander gegeniiber, so zeigen sie zwei Varianten der basilianischen
Tauflehre auf. Die erste Variante ist die Gegentiberstellung von christlichen
und rémischen Werten. Damit fordert Basilius die Katechumenen zur Ent-
scheidung auf, vom Irdischen zum Geistlichen iberzugehen. Dies ist ein
wichtiger Aspekt der zusammenfassenden ,,Artikulation”. Die zweite Vari-
ante ist die Reflexion der sozialen Umstinde. Sie stellt die rémische Iden-
tititskonstruktion dar, die in der Ausbreitung des Christentums auf der
pastoralen Ebene von den Kirchenvitern problematisiert werden kann.

Um die gegensitzlichen Bilder zu kontrastieren, prisentiert Basilius in
seiner Homilie eine rhetorische Struktur, mit der er versucht, die pastoralen
Betrachtungsbereiche zu verdeutlichen. Er beginnt mit einem konkreten

Beispiel, in dem das Prinzip der Gegeniiberstellung zum Ausdruck kommt:

Wenn ich in der Kirche Gold austeilen wiirde, dann wirdest du mir
nicht sagen: ,,Ich werde morgen kommen; gib mir morgen.“ Du
wiurdest es sofort nehmen, wiirdest auf Verteilung dringen und
tber etwaige Zégerung unwillig werden. Da aber der hochherzige
Geber dir kein blinkendes Metall, sondern Reinigung der Seele
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anbietet, suchst du nach Ausreden und machst allerlei Gegen-
grinde geltend, statt zu den Geschenken zu eilen (= BKV 47,
306).440

In diesem Textabschnitt taucht das Prinzip der Gegeniiberstellung auf, mit
dem Basilius einerseits die geistliche Dimension (Reinigung der Seele,
doyfic nabapota) hoch bewertet, andererseits aber die Lust des Fleisches
(Gold, ypvoov) ablehnt. Dieses Denkmuster spiegelt sein pastorales Anlie-
gen wider, mit dem das aktuelle Thema des Taufaufschubs behandelt wird.
Basilius spottet dabei tiber die Adressatinnen und Adressaten seiner Homi-
lie, die ihre Taufe aufschieben und nach Ausreden suchen. In der zweiten
Gegentiberstellung versucht er, Gott als den einen wahren Ratgeber darzu-
stellen, indem er die irdische Welt und das gottliche Himmelreich einander

gegentiberstellt:

Wir haben doch schon lange genug fiir die Welt gelebt; lasst uns
nunmehr fir uns leben! Was kommt der Seele an Wert gleich? Was
ist dem Himmelreich gleich zu achten? Wer ist ein verldssigerer Rat-
geber als Gott? Wer kliger als der Weise? Wer niitzlicher als der
Gute? Wer steht dir ndher als der Schépfer? Es niitzte wahrlich der
Eva nicht, dem Rate der Schlange mehr gefolgt zu sein als dem des
Herrn (= BKV 47, 306-307).44

0 Y youo0v i Sxioia, Siéve pov, ovx B pot eineg Adgrov fifw, xo abipov 86
et adh olmere By H87 v Sravouny wotemel ywv, wal ESLOYOEELC TEOS THY
vnepBeoy: enetdy de ovy DAng ebiygotay, adha Yvyrc nabapdra mEotel vetal
o0t 6 peyak6dwEog, TEoYdsEC TAGTTY Xt af Tiag olTaELOpdi, Stov emitedyety 1@
dwow,. BAS., HoM. XIII, 3 (= PG 31, 429A10-B1).

1 Tlodov elhoapey yeovov 1@ %x6ouw, (Howpey Aotmov xa cavtoie. Ti duyrc

ovtdéov; Ti toootdoov e Baothelag 16V ovpavey; Tig aflomiotdtepds oot

odpBovlog tou” Beou; Tic poowipntegog ToU cogou; 1 Tig wpeApmTeEog 10U
ayafou; Tic tou xticavtog oneldTeQog; Ovse M Edo ouviveyxe 1f) 10U Syeng

ovpuPouvld] netoOrvon potdhov 1 tfj 10U Asondtou. BAS., HoM. X111, 3 (= PG 31,

429C4-10).
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Als Beispiel zieht er die Paradies-Episode von Eva und der Schlange heran,
wobei er sich des neuplatonischen Gedankens bedient, in dem Gott die
Spitze darstellt. Er steht Giber allen Geschépfen und offenbart sich als das
Gute (das erste Prinzip des Lebens). In diesem Zusammenhang themati-
siert Basilius noch einmal die drei Punkte der christlichen Taufe, nimlich
Erl6sung, Erkenntnis und Vereinigung mit Gott. Er tadelt die Begriindun-
gen fir den Taufaufschub:

O die torichten Reden: Ich habe keine Zeit, mich heilen zu lassen;
zeige mir das Licht noch nicht! Vereinige mich noch nicht mit dem
Kénig! Sagst du das nicht offen heraus? Ja, nicht noch Térichteres
als das (= BKV 47, 307)?442

Die Besonderheit dieses Abschnitts ist die Art und Weise der ,, . Artikulation
des Basilius. Er verwendet in diesem Textabschnitt neue Begriffe, die dze
Taunfe als Heilung (oder gebeilt werden, OyiGivar), Licht (péd¢) und Vereinigung mit
dem Kinig (ovvdyne 1@ Baoilel) einfuhren. Hier zeigt sich ein interessanter
Unterschied zu den vorangegangenen ,,Artikulationen”, denn Basilius ver-
wendet fiir diese Ausdriicke jeweils andere Termini, ndmlich Hezung
(owtijorov), Erlenchtung (pdrioua) und Vereinigung mit Gott (oixelworg 7o0¢
Bcoy). Dies zeigt seine Intention in dieser Homilie, sein pastorales Anliegen
zu konnotieren, indem er nicht nur theologische Termini, sondern Formen
der Alltagssprache verwendet und dabei auf die Adressatinnen und Adres-
saten Riicksicht nimmt. Das zeigt einerseits eine Erweiterung der theologi-
schen ,, Artikulationsfelderund die Art der basilianischen Sorge um die Seele
(tfic Puyfic Empuéhewav). Andererseits ist es die thematische Wiederholung,
die die Adressaten rhetorisch zur Entscheidung fithren soll, sich taufen zu
lassen. In diesem Zusammenhang stellt Basilius rhetorische Fragen, die

zum Kern dieser Gegentiberstellung beitragen:

2 7Q) i olromiag 6y Adywy! Oux fyw oyoly vytivar uhme pot Seléng 10 vus:
umw cuvadng t@ Boothell Ou tauTa Aéyeg Gvuixpug; Madhov 8e tar to0TwV
ahoyototega. BAS., HOM. X111, 3 (= PG 31, 429C10-14).
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Wohin wird nun dein Herz den Ausschlag geben? Was wird bei dir
siegen, die Lust des Fleisches oder die Heiligung der Seele? Der
Genuss der augenblicklichen oder das Verlangen nach den kinfti-
gen Giitern? Werden die Engel dich aufnehmen oder die dich fest-
halten, die dich bereits fesseln (= BKV 47, 308)2443

Die Intention der rhetorischen Fragen erinnert noch einmal an das Thema

des ,,Zusammengehdrigkeitsgefithls“, das durch die Taufe besiegelt wird: 44

Niemand kann wissen, ob du zu uns gehérst oder zum Feind, wenn
du nicht mit den geheimnisvollen Symbolen die Verwandtschaft
nachweisest, wenn nicht auf dich gezeichnet ist das Licht des Ant-
litzes des Herrn. Wie soll der Engel sich deiner annehmen? Wie soll
er dich dem Feind entreilen, wenn er das Siegel nicht wahrnimmt?
Wie willst du sagen: Ich gehére Gott an, wenn du nicht die Merk-
male an dir trdgst (= BKV 47, 308)245

Die rhetorischen Fragen stellen hier noch einmal das Problem der Zuge-

horigkeit in den Vordergrund, das mit dem Empfang der Taufe zusammen-

hingt. Dies fithrt die Adressatinnen und Adressaten dieser Homilie zu der

443

444

445

Tiow 8pa dwoetg rriv Qtomiv rriv nopding; Ti na@& oot v oe; 7{80\;7‘1 chgm;g, l
ofytocaptc;g PuynG amOranoLg TWY TaEOVILY T TV peAloviwy embupia; Ayyelot
oe nagadndov T, T nabéfovoty or xatéyovreg; BAS., HoOM. XIII, 4 (= PG 31,
432B6-10).

Hauschild und Drecoll weisen darauf hin, dass die Taufe des Hermas beson-
ders als Zeichen der neuen Zugehérigkeit zu Christus verstanden worden sei.
Das ist eine wichtige theologische Konzeption, die besonders mit der Naher-
wartung (Parusia) stark verbunden ist. Die Taufe ist laut Hermas eine Vorbe-
reitung auf das Reich Gottes. Er stellt ferner die Taufe als ein Schutzmittel dar,
das gegen Stinden und Didmonen eine wichtige Rolle spielt. Dieser Gedanke
bleibt auch bei Basilius, der diese antike Taufvorstellung neu an seine Gegen-
wart anzupassen versucht. Vgl HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 180.
Ovubetg myvaoetal oe, sn npsre@og et, Ay WY un evovtiey, €ov pwl TOLG JUOTIXOLG
cuuBONOC ey, TV olketdTNT, Sav w oMuetwdf € o8 T 9uT TOU
nrownou Kuvgiov. I 123ocvnn'onqﬂ1’] oov o0 (xyyekog, e 8e ocape}w]rou WY
exOowy, eav #n emyv® v opeayde; ITwg de ov gpels, Tou Oeoy ety puq em
pepopevog T yvwplopata; BAS., HOM. XIII, 4 (= PG 31, 432B15-C5).
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Frage nach der christlichen Identitdtskonstruktion, die Basilius mit den ver-
schiedenen Gegeniiberstellungen strukturieren wollte.

Die rhetorische Struktur des Basilius ldsst sich mit ,,entweder — oder*
zusammenfassen, wodurch klar wird, dass keine Mischformen akzeptiert
werden. Klaus Koschorke weist in diesem Kontext auch darauf hin, dass
Basilius aufgrund der Neudefinition der Kirchenmitgliedschaft nur die Ge-
tauften als Christinnen und Christen gelten lisst. Das heil3t, die Schar der
lebenslangen Katechumenen ist von der Heilsgemeinschaft ausgeschlossen
(nach Koschorke: Grenze der Definition der christlichen Gemeinde).#4¢
Dieser Gedanke verdeutlicht einerseits die Definition der christlichen
Taufe im Sinne des Christwerdens, spiegelt aber in seiner strikten Forde-
rung nach dem Empfang der Taufe die damalige Verwirrung des Christs-
eins (schwaches Zugehorigkeitsgefithl) vor dem kaiserlichen Edikt von
Theodosius 1. (Cunctos populos) wider. Das pastorale Anliegen des Basi-
lius artikuliert die verschiedenen Gegengespriche, die einerseits versuchen,
eine Komponente der christlichen Identititskonstruktion (Heiligung der
Seele) von der Lust des Fleisches abzugrenzen, andererseits aber auch le-

benslange Katechumenen in die Gruppe der Getauften zu integrieren.

2.2.3.2 Theologische Argumentation gegen den Taufaufschub

In dieser Homilie gibt es von Anfang an ein rhetorisches ,,Du*, dem Basi-
lius seine Thesen und Argumente darlegt. Dieses rhetorische ,,Du® steht
nicht fiir eine konkrete Person, sondern findet sich meist in einem Kondi-
tionalsatz oder tritt manchmal direkt als Objekt auf. Es handelt sich also
um eine potenzielle Adressatin oder einen potenziellen Adressaten, die
bzw. der seine Taufe aufschiebt. In dieser Homilie kommt einmal ein kon-
kretes rhetorisches ,,Du“vor, das Basilius als jung (véog) oder Jugend
(veo61N¢) bezeichnet. Das rhetorische ,,Du® ist deshalb interessant, weil Ba-

silius mit dem Alter eine neue Zielgruppe abgrenzt. Die Intention dieser

46 Vgl. KOSCHORKE, Spuren, 132—133.
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konkreten Darstellung zeigt zwei Funktionen, ndmlich einerseits die neue
wArtiknlation“Gber die Taufe, dargestellt als Zaum, in der die philosophische
Perspektive des Basilius wiederentdeckt wird. Andererseits findet sich hier
ein theologisches Argument gegen den Taufaufschub, mit dem Basilius al-
legorisch den Grund fiir die sofortige Taufe hervorhebt.

Basilius ist ein Kirchenvater, der an der Erziehung der Jugend interes-
siert ist. Dafiir gibt es verschiedene Belege, beispielsweise eine von Basilius
verfasste Ermahnung an die Jugend (Ad adolescentes)*7 oder die zahlrei-
chen Korrespondenzen mit Libanius, einem berihmten Rhetoriker des
vierten Jahrhunderts, der fiir die rhetorische Erziehung der Jugend verant-
wortlich war. Mit diesem tauschte sich Basilius tiber verschiedene Meinun-
gen zur Jugenderziechung aus. In dieser Homilie findet sich eine interessante
WwArtikulation®, die Basilius im Zusammenhang mit dem Wort (Jugend,

veot|g) formuliert:

Du bist jung? Sichere deine Jugend mit dem Zaume der Taufe! Ist
die Jugendblite dahin? Hiite dich, dass du nicht die Wegzehrung
verlierst, bringe dich nicht um das Schutzmittel und denke nicht
von der elften Stunde wie von der ersten; muss doch schon der,
welcher das Leben anfingt, das Ende vor Augen haben (= BKV 47,
308).448

In diesem Textabschnitt artikuliert Basilius die Taufe mit dem Terminus
Zaum (yahwdg). Det Zaum ist ein Mittel zum Schutz der Jugend, das von
Basilius theologisch tiberdacht wird. Diese Uberlegung kniipft er an Mt

47 Es geht in dem Text um den Gebrauch der heidnischen Literatur, die Basilius
nicht einfach ablehnt, sondern eher als niitzlich aufnimmt. Young sieht in die-
sem Werk die antike Erziechungskultur. Vgl. YOUNG, Biblical Exegesis,
173.204.

“8 Néog ef; cxcfnpcx}uooa mv VeOTNTX r0) 00 Boantiopartog YAV @. Hapédoapey il
CAPT]; BN Cnpuooeng ™ epodia, pw] omoAéoTS TO PLAXXTAQLOV, U1 TEQL e
dexd g Bpag we TepL TEM™S Slavooy® GOV e TEOTHXEL XAl TOV AQYOUEVOV
105" Blov & ogbuk poic Exev v tehevtiyv. BAs., Hom. XIII, 5 (= PG 31,
432C11-D1).
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20,6*% (das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg) an und fithrt dies
auf die Metaebene, wobei Basilius den Terminus (Jugend, veotyg) nicht
physisch betrachtet. Der Taufaufschub eignet sich wiederum als Thema fiir
eine theologische Argumentation, bei der das dualistische Menschenbild
des Basilius eine wichtige Rolle spielt. Er sicht von der kérperlichen Alte-
rung her iber die gealterten Siinden eines Menschen hinaus, wobei die
Taufe eine Chance fiir die menschliche Seele darstellt, zum urspriinglichen

Zustand des Menschen zuruckzukehren:

Wo dir aber die Taufe verspricht, deiner gealterten und schuld dei-
ner Stinden durch Runzeln und Flecken entstellten Seele die
frihere Blite wiederzugeben, da verachtest du den Wohltiter und
dringst nicht zur Verheilung hin. Willst du denn das gro3e Wunder
der Verheilung nicht schauen — wie der Mensch ohne Mutter wie-
dergeboren wird, wie der ,alte und durch trigerische Liste ver-
derbte Mensch wieder voll Kraft sich verjiingt und zur wahren
Jugendbliite zuriickkehrt (= BKV 47, 309)?4%0

Dieser Textabschnitt verweist auf die thematische Wiederholung, die in
den biblischen allegorischen ,,.Artikulationen zur Taute (die geistige Wiederge-
burt und die Kraft zur Aunferstebung) behandelt wird. Dies zeigt, dass Basilius
seine philosophische Perspektive auf die Taufe auch im Bereich der pasto-
ralen Betrachtung beibehilt. Deshalb fasst er die verschiedenen ,,.Artikula-
tionen “zur Taufe noch einmal zusammen und geht zu weiteren Argumenten

uber:

49 Als er um die elfte Stunde noch einmal hinausging, traf er wieder einige, die
dort standen. Er sagte zu ihnen: Was steht ihr hier den ganzen Tag untitig
(= EU: Mt 20,6)?
450 Eﬂ:aLSn e mv unxnv o0V cxvoc@oc AMoety emxyyakkerou oot 10 Bantiope, fiv )
Snahaie 6og, ¥l ELONY AVTNY €% TWY AVOIEY, xal comthwpévny arnédetfac,
KATaPEOVELS TOU eUEEYATOL, Xat 0 TEOoTEEYES T@ erayyhpatt. Oux €mtBuperc
ety i to uéyor Bovpor g VTOOYECEWS; TWE (’ivsu pw]rgég oc’votysvvo&oa Gvpwmnog;
n6g 0 mahatovpevos o ghepdpevog ot tag embopiog ‘cng ondtng ooyl
ey, xat avnPa, ot el o oc’)m@tvov GvOog t1ig vedTTog emavépyetat; BAS.,
Howm. X111, 5 (= PG 31, 433A3-12).
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Die Taufe ist fiir Gefangene ein Lésegeld, der Schulden Vergebung,
der Stinde Tod, Wiedergeburt des Geistes, ein lichtes Gewand, ein
unzerstorbares Siegel, ein Fahrzeug zum Himmel, Vermittlerin des
Reiches, das Gnadengeschenk der Kindschaft Gottes. Und so ho-
hen und erhabenen Gutern ziehst du, erbidrmlicher Mensch, die
Lust vor? Ich kenne deinen Aufschub — trotz deiner Ausreden.
Deine Handlungen rufen laut genug, mag auch dein Mund schwei-
gen: ,,Lass mich das Fleisch zu schindlichem Genusse missbrau-
chen, im Schlamme der Wollust mich wilzen, die Hinde mit Blut
beflecken, fremdes Gut rauben, betriigen, falsch schworen, liigen;
und dann, wenn ich einmal an den Lastern genug habe, will ich die
Taufe empfangen (= BKV 47, 309)!1“451

Durch die Wiederholung der ,, Artikulationen* zeigt Basilius die Ankniip-
fungspunkte zwischen den Alltagserfahrungen und den theologischen ,,4r-
tikulationen“ auf. In diesem Zusammenhang warnt er erneut vor dem Tauf-
aufschub, indem er das funktionale Verstindnis der Taufe tadelt.
Interessanterweise folgen viele metaphorische Darstellungen der Unge-
rechtigkeit des Aufschubs:

Reinigen muss man den Korper vom Schidlichen, nicht die Krank-
heit verschlimmern, bis es zu spit ist. Das Schiff ist so lange sicht-
bar, als es die Last der Ladung zu tragen vermag; wird es iiberladen,
so sinkt es unter. Hiite dich, dass es dir nicht dhnlich ergeht und du
vor Erreichung des erhofften Hafens Schiffbruch erleidest, wenn
du nidmlich unverzeihliche Siinden begehst. ... Nichts anderes ruft
der Aufschub als dies: ,,Zuerst soll in mir die Sunde herrschen,

41 Banuopo atypodotorg ATeov, oginudtwy Gyeots, Odvatog opaptiog, Tty
yeveota huyric, EvBupa puTevo, oS ovem xelpnTog, ByMua TEOS OUEAVOY,
Baotheiag meoEevoy, viobeciag ydotopa. Tocodtwy ayaduwy o MMUOL TV,
GOMe, mootipotépay Byelg ‘cv‘]v ndovnv; Now ydp ocou T‘/:l\) vnépOeoty, by
TEELOTEMAY, TOIG ETpaoLY: o Bod o npaypata, x0v 1] pwvi] otwnfc. "Excov,
Cmoypfowuat T oxEul TEOC TNV oTOAGY TWY aloyowy, yxwiiodd @
BooBoow t6v NBovey, apdfe Tog yelpus, dpthwpat T ok A6Tow, SoMwg
nogevfw, entopniow, Pedowpa: ol TOTE O Bantiopa, dtav MEw TOTE TWY
nanedv, vnodefopat. BAS., HOM. XIII, 5 (= PG 31, 433A12-B10).
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spiter einmal mag auch der Herr herrschen. ... In dieser Gesin-
nung brachte auch Kain seine Opfer dat. Die ersten galten seinem
Genusse, der nachfolgende Gott, dem Schopfer und Spender. So-
lange du imstande bist zu wirken, vergeudest du deine Jugend in
Stinden (= BKV 47, 309-310).452

Gen. 4, die Perikope von Kain und Abel, verdeutlicht den Grund, weshalb
der Taufaufschub nicht zu rechtfertigen ist. Interessant ist, wie Basilius
diese Perikope interpretiert, da er sie selbst durch einen Sinngebungspro-
zess erginzt. Aus der Genesiserzihlung selbst geht keine eindeutige Erkla-
rung des Kainsopfers hervor — der Text spricht nicht davon, dass Kain das
erste Opfer fiir sein eigenes Vergniigen und das Restliche fiir Gott dar-
brichte. Dies ist eine mdgliche Interpretation im Lichte der folgenden

Textpassage:

Auch Abel brachte eines dar von den Erstlingen seiner Herde und
von ihrem Fett. Der Herr schaute auf Abel und seine Gabe, aber
auf Kain und seine Gabe schaute er nicht. Da Gibetlief es Kain ganz
heiB3 und sein Blick senkte sich (= EU: Gen 4,4-5).

Die Auslegung der Bibelstelle und die Zitierung des Basilius zeigen den
Sinngebungsprozess, mit dem er sein Argument verdeutlichen méchte. Mit
diesen verschiedenen Beispielen kommt er wieder auf die Bedeutung seiner

wArtiknlationen” Sichere deine Jugend mit demr Zanm der Tanfe! zurick:

42 Kabaipetv mpoonne 1wV ATodvTwy 0 WAL, OV PEVTOL nataonevd ety ‘w‘lv VOGOV
pstﬁovoc ™me SDVO(IJ.E(DQ Dadvetar 7 vaug péyoeL Tivog 0 fdgog TwV oywylpey
ucptoroc'cou 0 8¢ vmep touto xataBantilet. CDO{SV]G}']TL pw] et ov Ta TUQUTAN O
naong, yau peilova mg KPECEWG TOLNOUS Ta OLUOLQTHHLOTOL, ngo TV eAmioféviov
Mpévey vTootllg 0 VILEYLOV. ... Oudev Aro Bod 7 une@@emg N towta:
Bocmkeuooww ev epLOL anrov N opoptia, etw Baotkedoet mote no O Ku@tog
Obro xon Kaiv mgooiyege g Ovolag T mEWTa Tfj amokadaet rn govToU, o
debtepa 1@ ntloovtt xor dwenoopéve, Oed. Ore Suvatog el &v goyorg, rnv
veOTNT& oou Talg apaptiong meocavakioxes. BAS.,, HoMm. XIII, 5 (= PG 31,
433B14-C6.436A13-B0).
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Wenn die Glieder schlaff geworden, dann weihst du sie Gott, wenn
sie zu nichts mehr taugen, sondern ruhen missen, weil mit der Zeit
der Naturnachlaf3 eingetreten und die Kraft geschwunden ist. Im
Alter ist Enthaltsamkeit keine Enthaltsamkeit, sondern das Unver-
mogen zur Ausschweifung. Kein Toter wird gekrént, und niemand
ist gerecht wegen des Unvermdégens zur Missetat. Solange du Kraft
hast, beherrsche die Stinde durch die Vernunft! Denn die Tugend
besteht darin, dass man das Bdse unterla3t und das Gute tut. ...
Sichst du nicht, wie Unmiindige hinweggerafft, in der Blite der
Jahre Stehende uns entrissen werden? Das Leben hat eben nicht
blof3 einen Termin (= BKV 47, 310-311).45

Fur Basilius stellt die Taufe ein Mittel zum Schutz vor Stinden dar, die
durch Vernunft und ihre Praxis, das heiit durch Tugend, iberwunden wer-
den kénnen. In diesem Kontext spielt die Taufe eine wichtige Rolle — der
Mensch muss zum Schutz gegen Siinden in der Jugend gestirkt werden,
nicht im hohen Alter.

Die theologische Argumentation durch die rhetorische Abgrenzung
der Zielgruppe zeigt verschiedene Aspekte der basilianischen Tauflehre
auf, die sich einerseits gegen den Taufaufschub richtet, gleichzeitig aber
auch die Grunde dafiir beleuchtet, nimlich das funktionale Taufverstindnis
und die Neigung zu einer fleischlichen Lebensweise. Diese Aspekte werden
integriert, indem die verninftige Praxis der Tugend als Sittenlehre des
christlichen Lebens betont wird. Die Hervorhebung des sittlichen Lebens
ist ein wichtiger Beweis fiir die Gegenseitigkeit zwischen dem philosophi-
schen Ideal und der christlichen Lebensweise. Das freiwillige Tun des Gu-

ten erhalt durch die Unbestimmtheit des menschlichen Lebens eine

455 “Ore almoxdpn T OQyocvoc TOTe MEOTUYEIg ocuroc 1@ Oed, O1e erg ouSsv auTOolg
gott yoNoacbor, oA’ cxvcxym] welo0ut St Tov €% TOU YEOVOL UAQUAGHLOY THQAAD
Bévtog tou tdvou. H &v Moo cwppoctvy ov ow @pochvy, ok’ axoluoiog
oSuvacpior. Ne%@c;g oV oTe pavouTaL: oudeig Sixatog 8¢ aduvapioy xaxou. "Ewg
€oTt oot Suvapg, AOYw, nEdter T opaetiog. TouTo Yoo oty apety Exxhiolg
o0 woxov, xat Toinotg oyaboy. ... Ovy oplic v domald peve, Toug 6V Mo,
anoyopevoug; Oun Eyet play npobeopiav o Blog. BAS., HoM. XIII, 5 (= PG 31,
436B6-15.C7-9).
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logische Grundlage. Nach Basilius ist die christliche Taufe in diesem Zu-

sammenhang der Beginn des sittlichen Lebens.4*

2.2.3.3 Analogische Artikulationen Gber die christliche Taufe

In dieser Homilie gibt es mehrere analoge ,, Artikulationen”, durch die Basi-
lius die christliche Taufe mit dem rémischen Gesellschaftssystem verglei-
chen wollte. Die Absicht dieser analogen , Taufartikulationen ist die Kon-
struktion einer gemeinsamen Basis zwischen den Rémerinnen und Rémern
und den Christinnen und Christen, die der harmonischen Anpassung der
romisch-christlichen Identititskonstruktion dient. Das heil3t, die analogen
o Lanfartikulationen* erzeugen einen neuen Zugang zur christlichen Taufe,
die den Rémerinnen und Rémern nicht meht fremd, sondern nachvollzieh-

bar erscheinen soll.*% Die analogen ,, Taufartifulationen “ beziehen sich nicht

44 Da sie nimlich an ein Wasser kamen, sprach er: ,,Siehe, hier ist Wasset!* Und
voll Entziicken rief er aus: Siche, hier ist ja, was wir suchen. ,,Was hindert, dass
ich getauft werde?* Wo die Bereitschaft des Herzens, da gibt es kein Hindernis.
Der Rufende ist ja voll Giite, der Diener bereitwillig und die Gnade reichlich.
Ist die Bereitschaft da, dann wird es kein Hindernis mehr geben (= BKV 47,
312). Enedn yop anfvinoay Hdatt, Idou, pnety, H8we. Ex nepryapeiac o Aoyog:
I80v 10 {nrovpevoy, Ti nolder pe BartoOnvay; ‘Onov meoaigeotg etoipn, 10
xwdevw oudev. O yap xoahav @dvlpwnog, ¢ Bdxovog evTEeTng, 1 YXELC
BipBovoc: 1 meoBupia svumapydte, ¥t 1o eunodilov ovx Eotar. BAS., HOM. XIII,
6 (= PG 31, 437A12-B3).

45 Das ist grundsitzlich eine wichtige rhetorische Strategie, insofern im spitanti-
ken Rémischen Reich die Berufsfelder und deren Biirgerstatus ein wichtiger
Maf3stab fiir die zeitgendssische Lage sind. Ellen Swift weist als Archdologin
darauf hin, dass in den letzten Studien die klassische ethnogenetische Abgren-
zung nicht eine fixierte Prigung der Kultur beweise. Stattdessen beweisen, so
Swift, die archdologischen Funde eher die selbst entwickelte Identitit in einer
Periode und ihren Konstruktionsprozess. Ellen Swift sieht die militdrische
Kultur im Rémischen Reich als ,,Frontier-Culture®. Sie ist der Meinung, dass
die militirische Kultur mit der Landesgrenze uniibersehbare Komponente der
rémischen Kultur sei, denn die archidologischen Funde, die das militdrische
Material als Teil der rémischen Identititskonstruktion beweisen, zeigen die
Machtstruktur des Rémischen Reichs auf. Das erldutert schwerpunktmiBig,
was das Hauptanliegen des Rémischen Reichs und dessen Berufsfeldern ist.
Vgl. SWIFT, ELLEN: Constructing Roman Identities in Late Antiquity? Material
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nur auf die Tauflehre selbst, sondern auch auf das Christsein und das
Christwerden. Diese beiden Aspekte spiegeln analog den damaligen rémi-
schen Biurgerstatus wider, der fur Basilius theologisch tberdacht werden
soll, um den strukturierten Taufablauf anzupassen.

Durch einen Vergleich stellt Basilius eine Gemeinsamkeit zwischen der

Taufe und dem rémischen Sozialsystem her:

Stelle dich ganz zum Herrn! Gib deinen Namen an! Lass dich in die
Kirche einschreiben! Der Soldat wird in die Stammrolle eingetra-
gen; der Kimpfer lisst sich vor dem Kampfe einschreiben; der
Mann aus dem Volke wird erst, wenn er als Burger eingeschrieben,
den Zunftgenossen beigezihlt. Zu all dem bist du verpflichtet als
Soldat Christi, als geistlicher Kdmpfer, als Birger des Himmels.
Lass dich in unser Buch eintragen, damit du auch eingeschrieben
werdest in das himmlische (= BKV 47, 313)1456

Die Einschreibung des Namens in die Kirche bringt eine analoge Konsequenz,
mit der der Name der Christinnen und Christen in das himmlische Buch
eingeschrieben wird. Dies ist der entscheidende Punkt dieses Textab-
schnitts, mit dem erneut die Spannung zwischen den beiden Stinden der
Katechumenen und der Getauften erdffnet wird. Furst erklirt die drei

Schritte fiir den Zugang zur Kirche:

Der Zugang zur Kirche erfolgt damit in reichskirchlicher Zeit tiber
drei Stufen: zuerst die unverbindliche und unbegrenzte Zeit des
Katechumenats, dann die verbindliche Anmeldung zur Taufe in

Culture on the Western Frontier, in: BOWDEN, WILLIAM/GUTTERIDGE,
ADAM/MACHADO, CARLOS: Social and political Life in Late Antiquity, Leiden
2006, 97-110.

456 Im Wortlaut: 8lov oeanw tov petdlec em tov Kopov: eridog ceavtod ™y
ovopaoiav xatoyedendt peta e Ewdnolac. O otamdme xatahdyorg
Soagbpeltar o dBnTng &V amoyoxdiuevos aywviletar o dnudTng TOMTO
yroLpnee‘Lg T0lG purétong evaptOpeltar. Iolot TodTolg UTedBuvog el, we OTEATLOTYG
X105, we g evsefeiog, we 10 ToMteupa Eywy &V ovpavoic. BAS., HOM.
XIII, 7 (= PG 31, 440A6-13).
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Form einer zeremoniellen Einschreibung und die intensive Tauf-
vorbereitung im Photizomenat und schlieBlich die Taufe selbst.47

Die klare Aussage des Basilius ist, dass die Taufe zum ordentlichen Christ-
sein gehore, die den Eintritt ins Paradies erst ermdgliche.*8 Das ,,ordentli-
che Christsein® kann daher mit dem rémischen Blrgerstatus verglichen
werden, da Basilius die unverbindliche und unbefristete Zeit des Kate-
chumenats nicht mehr als giiltige Vorstufe des Christseins anerkennen will.
In seinem Denken wird der unbefristete Katechumenat nicht mehr als Sta-
tus der Vorbereitung angesehen, da die Rémer:innen diesen Status aus sei-
ner Sicht funktional ausnutzten und damit das Christsein nicht ernsthaft
beriicksichtigten. Dieser allgemein verbreitete Diskurs tiber den Status des
Christseins spiegelt sich in der kaiserlichen Gesetzgebung (vgl. Codex
Theod. 15.7.1.) wider, die den spitantiken Romerinnen und Rémern den
unbefristeten Katechumenat und die Taufverschiebung gesetzlich ge-
wihrt.*” Deshalb artikuliert Basilius die Vollkommenheit des Christseins
mit den drei vollkommenen Zustinden: Soldat Christi (crpaniérye Xporod):
die feierliche Einschreibung, geistlicher Krieger (6.0Myt¢ edoefelag): die intensive 1 or-
bereitungsphase und Biirger des Himmels (t0 moAitevua Exwv &v 0bpavoic): der feier-
liche Empfang der Taufe.

Die Parallelisierung der drei ,, Artikulationen” ist ein interessanter Mo-
dus, der mit der theologischen Absicht des Basilius zusammenhingt. Die
ersten beiden , Artikulationen enthalten historisch eine semantische Ent-

wicklungsphase, die grundsitzlich auf der Bibel beruht,* aber im Laufe

47 FURST, Die Liturgie, 120.

48 Hauschild weist auch darauf hin, dass Basilius die christliche Taufe als eine
Verpflichtung aller Christen verstehe, die weiterhin durch den Empfang der
Taufgnade vollkommen werden wiirden. Vgl. HAUSCHILD, Basilius, 308.

49 NORTON-COLEMAN, P. R.: Roman State & Christian Church, Vol. 2, Lon-
don 1966, 331-332.

460 Adorf von Harnack weist in seiner Studie darauf hin, dass diese Begrifflichkeit
(Soldaten oder kimpferische Charakterisierung der Sprache) von den Prophe-
ten und Psalmisten durch die allegorische Umdeutung entfaltet wurde. Er ist
der Meinung, dass die verschiedenen Bildsprachen (geistiger Kampf und
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der Zeit von den westlichen Kirchenvitern als christliches Martyrium#6!

und von den Ostlichen Kirchenvitern als asketische Lebensweise der Chris-

tinnen und Christen rezipiert wurde. 42 Basilius integriert diese

461

462

geistige Waffenriistung usw.) in derselben Kategorie stinden. Laut Harnack
entfaltet sich das weiter im Urchristentum im apokalyptisch-eschatologischen
Gedanken, der den Grund der sittlichen Ermahnung befirwortet. Vgl. HAR-
NACK, ADORF VON: Militia Christi. Die christliche Religion und der Soldaten-
stand in den ersten drei Jahrhunderten, Tibingen 1905, 8-9.

Adorf von Harnack erklirt den Grund mit dem Beispiel, das die Verbreitung
des Christentums im Militdr in Afrika bzw. vor der Zeit Cyprians erklirt. Das
zeigt den Hintergrund, insofern der weltliche Soldatenstatus christlich inter-
pretiert werden konnte: ,,Um einen gewissen Confessor Celerinus der kartha-
giniensischen Gemeinde zur Aufnahme in den Klerus zu empfehlen, schreibt
er: ,;seine GroBmutter Celerina ist schon frither mit dem Mirtyrertum gekront
worden; ebenso seine Oheime von viterlicher und von mutterlicher Seite Lau-
rentius und Ignatius, welche ehemals im weltlichen Lager (»castra saeczkarua)
kimpfen; aber als wahre und geistliche Streiter Gottes haben sie die Palmen
und Kronen durch ihr hervorragendes Mirtyrertum verdient, indem sie durch
das Bekenntnis Christi den Widersacher zu Boden warfen. Wir bringen immer
fir sie Opfer dar, wie ihr euch erinnert, so oft wir die jihrlichen Gedichtnis-
tage der Leiden der Mirtyrer feiern.® Wir haben hier eine férmliche Mirtyrer-
Dynastie: GroBmutter, Oheime und Enkel, die beiden Oheime dienten im
Heer und haben als Soldaten den Tod fur Christus erlitten. ... Durch ihr mu-
tiges christliches Bekenntnis, das will Cyprian sagen, sind sie aus dem weltli-
chen Kriegsdienst ausgetreten. ... Tertullian war der Sohn eines Subaltern-Of-
fiziers — man sicht, dass das Christentum ins afrikanische Heer eingedrungen
war und dass der Soldatenstand der Kirche treffliche Krieger schuf.” Ebd. 75—
77.

Adorf von Harnack weist auf den Kontext des Origenes hin, um zu erkliren,
inwiefern die kdmpferische Charakterisierung mit christlicher Askese ver-
kntpft wurde: ,,Die Gemeinden zu seiner Zeit waren schon stark verweltlicht,
und die groBere Anzahl der Christen war lau und schwach. Dass sie alle ,Krie-
ger Christi® seien und mit den weltherrschenden Dimonen einen Kampf auf
Leben und Tod fihren, dies zu behaupten war Origenes zu ehrlich. Aber auch
den Ausweg konnte er nicht treffen, dass die Kleriker die Soldaten Christi
seien; denn auch in diesem Stande waren zu viele halbschlichtige Christen.
Wer sind nun die wirklichen Krieger Christi? Origenes kehrt den Spruch im
Timotheusbrief um und sagt, die sind es, die sich nicht in burgetliche Ge-
schifte verflechten, also die Asketen. Origenes ist der Vater des Gedankens in
den katholischen Kirchen geworden, dass der Asket (ihm sollte bald der
Moénch folgen) der eigentliche Streiter Christi ist. Er fihrt einen unablissigen
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traditionellen Gedankenginge angesichts des neuen Kontextes in die dritte
L Artikulation (70 mollrevpa Exawv €v obgavois, Biirgerrecht im Himmel), da die
Taufe nicht nur auf den Eintritt, sondern auch auf das Leben im Paradies
abzielt. Die christliche Taufe bedeutet einen Lebenswandel nach dem
Evangelium in der Gegenwart, der von der antiken Parusie-Theologie her
theologisch auf die Wiederherstellung der urspriinglichen christlichen Ge-
meinschaft bezogen ist. In diesem Zusammenhang betont Basilius das Ziel
dieser Einschreibung (Eintritt in die Vorbereitung auf die Taufe), wobei er
die terminologische Parallelisierung als wichtige rhetorische Strategie ein-
setzt, die einerseits die traditionelle christliche Tauflehre rekapituliert, an-
dererseits aber das Thema des Taufempfangs in die soziale Dimension ein-
bezieht. In diesem Zusammenhang ist die Taufe ein Ort der Reziprozitit
der verschiedenen Dimensionen, die nicht nur die theologische, sondern
auch die alltigliche Praxis der Zeitgenossinnen und Zeitgenossen umfas-

sen. Basilius verdeutlicht dieses Anliegen weiter:

Lerne, lass dich lehren den Wandel nach dem Evangelium, die Be-
wachung der Augen, Beherrschung der Zunge, Dienstbarkeit des
Leibes, Demut des Geistes, Reinheit des Herzens, Verbannung des
Zornes! Notigt man dich, so leiste noch mehr! Beraubt man dich,
so prozessiere nicht! Wirst du gehasst, so liebe! Wirst du verfolgt,
so dulde! Wirst du geschmiht, so segne! Stirb der Stinde ab! Lass
dich kreuzigen mit Christus! Setze deine ganze Liebe auf den
Herrn! Freilich ist das schwer (= BKV 47, 313).463

Kampf wider die Stinde, ja er sicht Dimonen und zwingt sie in heiem Ringen
nieder; er, und nur er, ist also der Soldat, den Paulus im Epheserbrief schildert.
Diese Soldaten kimpfen auch ,fir das tbrige Volk', fir die groBe Zahl der
Schwachen aller Art; ... Die Waffen dieser Krieger sind Gebete und Fasten,
Meditationen und gute Werke, Gerechtigkeit und Frommigkeit, Sanftmut,
Keuschheit und Enthaltung.” Ebd., 28-29.
463 Mabe, StdayOnt eu’ocyyskmviv nohteloy, opluhpey  oxpifetay, Yhwoong
eynpdtelay, cOPaTOg Sovlaywylay, pedvVI e Tamevoy, ewolag rnabopotta,
ooV deavioudy. Ayyrpevdpevoc Tpootife oo oTepolIEVOS un Sdlov:
poodpevog oyamo St xOpevog avéyou: Blacynpobuevog magondhet. Ne
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Basilius erwihnt die Bedeutung der , Artikulation Biirger des Himmels, 10

moMrevua Eywv v obgavolc explizit, indem er die imperativen Formulierun-

gen anhand der christlichen Sittenlehre zum Ausdruck bringt. Alle diese

Formulierungen beziehen sich auf die Uberwindung von Gegensitzen. Die

christliche Askese und das alltdgliche symbolische Martyrium stehen im

Zusammenhang mit der Umgestaltung des Lebens nach dem Evangelium.

Basilius wiederholt ausdriicklich das Ziel und zitiert wortlich die Apostel-
geschichte (14,22):

»Durch viele Tritbsal miissen wir in das Himmelreich** eingehen
(Apg 14,22)%, sage auch ich. Auf dieses Triibsal aber folgt im Him-
melreich die Seligkeit; auf die Mithen der Siinde aber wartet die
Pein und Traurigkeit der Holle (= BKV 47, 313-314).465

Das himmlische Biirgerrecht (v0 moAitevua Eywv év obgavoig) zielt auf die escha-

tologische Gemeinschaft auf Erden 4% ab, die ihre Hoffnung auf die

464

465

466

xowinu ail O([J.O(QTLO( ovaTaEeinu ® Xotot@®: OAnv ‘mv oyamny petabdeg et
tov Kbptov. Aot o hema Tt BAS., HOM. XII1, 7 (= PG 31, 440A15-B8).
Es gibt im Vergleich zum Neuen Testament einen kleinen Unterschied, der
aber keine inhaltliche Verinderung verursacht. Basilius schreibt am Ende des
Satzes statt Reich Gottes (tnv Baatheiov 100 0eod) Himmelreich (tqv Baotheiay
TGV 0LEAVELY).

A oMY OMidewv Sef Mpo eloehfelv elc Ty Bactheioy TWv 0UpOVEY, EMML
waly®+ oM Tah T pev tag OAiderg 7 &v Tf Baothela, 16 oUpIVEY Lol
endéyetar Toug B¢ e opaETing xopd Toug 10 T yedwng enimovov ot
oxBpwmoy dvauéver. BAS., HOM. X111, 7 (= PG 31, 440B12-C3).

Basilius dullert explizit dieses Anliegen in seinem Brief an eine gefallene Jung-
frau: ,,An diese denk und an den englischen Chor, der mit ihnen bei Gott ist,

an das geistige Leben im Fleische (TVELPATIKTG év oapKi {wiic) und an den

himmlischen Wandel [Burgerschaft] auf Etden (O Dgaviov €TU1 Y1 ¢
nohtedpatog)! Denk an die ruhigen Tage, an die erleuchteten Nichte, an die
geistlichen Gesinge, an den Wohllaut des Psalmengesanges und an die hl. Ge-
bete, an das keusche und unbefleckte Lager, an das jungfriuliche Hervortreten,
an den niichternen Tisch und an das fromme Gebet um die Erhaltung Deiner
unbefleckten Jungfriulichkeit™ (= BKV 406, 96).
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Seligkeit im Himmel setzt. Basilius sieht die Méglichkeit der idealen christ-
lichen Gemeinschaft im Bild der urchristlichen Gemeinschaft, die sich auf
das zonobitische Leben (Mdnchtum) bezieht. Pia Luislampe ist der Mei-
nung, dass Basilius versuche, ,,die Ménchsgemeinde als Abbild der Urge-
meinde“47 darzustellen. Karl Suso Frank erldutert die detaillierte Entwick-
lung der Gedanken des Basilius, indem er diese Entwicklungsschritte als
Programm darstellt. Er fasst den Artikel von ]. Gribomont zusammen, um
die christliche Entwicklung des Basilius als ,,Ergebnis einer langen geistli-
chen, asketisch-monastischen und kirchlichen Erfahrung*468 darzustellen.
In dieser Konzeption gibt es eine dialektische Bewegung als Prinzip fiir die
geistige Entwicklungsphase des Basilius, in der die drei Schritte als These,
Antithese und Synthese dargestellt werden. Die These bezieht sich auf die
aristokratische Herkunft des Basilius und seine Erziehung, die Antithese
auf den familidren Einfluss, der Basilius zur asketischen Abkehr von der
Welt und zu einem Leben in Einsamkeit fithrt. Die Synthese ist die Orga-
nisation der asketischen Lebensweise, die gemil} der Klosterregel des Ba-
silius in die kirchliche Ordnung integriert wird.*® Basilius betrachtet aber
nicht nur die z6nobitische klosterliche Lebensform, sondern vor allem das
Leben der Christinnen und Christen, die christliche Askese auf der gesell-
schaftlichen Alltagsebene leben. Frank sieht die Entwicklung der asketi-
schen Lehre des Basilius grundsitzlich im Hinblick auf das Gebot der Got-
tes- (tf]g mpOg OeOv dydnng) und Nichstenliebe (tfjg mEOg TOv mAnolov
Qydnng).470 Das Wesen des Christseins liegt darin, dass der Christ den Wil-
len Gottes liebt und zu tun sucht.#’! In dieser Hinsicht spiegelt das himm-
lische Birgerrecht die Grundidee des Basilius iiber die Konstruktion der

christlichen Identitat wider.

47 LUISLAMPE, PIA: Spiritus vivificans. Grundziige einer Theologie des Heiligen
Geistes nach Basilius von Caesarea, Munster 1981, 23.

468 FRANK, KARL SUSO: Basilius von Caesarea. Die Monchregeln, Ottilien 22010,
55.

49 Vgl. ebd.

470 Vgl. ebd., 64.

41 Das heiB3t, auf dass Christus in ihm Gestalt gewinne (vgl. Gal 4,19).
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Die analogen , Artikulationen* Gber die christliche Taufe zeigen zwei
Punkte des Basilius auf: Der erste Punkt ist der Versuch, das Christsein
niher zu verstehen durch den Vergleich mit dem rémischen Gesellschafts-
system. Die , Artikulationen* ,,Soldat Christi, orpandtye Xptorod*, ,,geistlicher
Athlet, 60/pm¢ eboefeiac’” und , Biirger des Himmels, 10 moditevua Eywv &v
obgavoi¢“ integrieren jedoch christliche Traditionen wie die christliche As-
kese und Gedanken des Mirtyrertums in das romische Gesellschaftssystem
und transformieren den Inhalt der Tauflehre fiir die rémisch-christliche
Identitdtskonstruktion. Der zweite Punkt ist die eschatologische Konzep-
tion des Christentums, die durch das Gebot Gottes (Gottes- und Nichs-
tenliebe) geprigt ist und zur Uberwindung aller Gegensitze fiihrt. Dies ist
ein Kriterium der basilianischen Tauflehre, in der der (neu-)platonische Ge-
danke (die absolute Einheit) christlich umgesetzt wird. Diese beiden
Punkte stehen im Zusammenhang mit der Erneuerung des Systems der
stufenweisen Taufvorbereitung der Antike, das nach der Konstantinischen
Wende durch die Verkiirzung des Taufverfahrens und durch das Missver-
stindnis Giber den christlichen Status auller Kraft gesetzt wurde. Das spit-
antike unbefristete Katechumenat wird nicht mehr als Vorstufe zur
Taufe*2 bezeichnet, sondern als Zeichen des normalen Birgerstatus. Basi-
lius versucht, aus der Phase der Entkriftung die wahre Bedeutung der
christlichen Taufe zuriickzugewinnen, indem er seine Tauflehre theolo-

gisch entfaltet.

2.3 Drei theologische Aspekte der
basilianischen Tauflehre

Die Entwicklung der kirchlichen Lehre(n) (Dogmatik) war seit threm Be-
ginn auch ein Antrieb der innerkirchlichen Spaltung. Diese Lehrentwick-

lung sah sich nach der Konstantinischen Wende mit einer unerwarteten,

472 Vgl. FURST, Die Liturgie, 115.
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weiteren Turbulenz konfrontiert, die im Eingreifen des romischen Kaisers
in die innerkirchlichen Lehrangelegenheiten bestand. Dabei wurde die
Frage nach der Orthodoxie nun auch abhingig von der kaiserlichen Religi-
onspolitik betrachtet. Dies fithrte dazu, dass sich die Kirchenviter mit ih-
rem dogmatischen Verstindnis nun auch zur kaiserlichen Religionspolitik
positionierten. In diesem Kontext gab es Theologen, die einerseits ihre
Dogmatik auf der Linie des jeweiligen Kaisers formulierten und ihre Posi-
tion je nach der des Herrschers dnderten. Andererseits behielten manche
Theologen ihre dogmatischen Positionen unabhingig von den Bestrebun-
gen der Kaiser bei. Hubertus R. Drobner gliedert diese Theologen in vier
Gruppen: die Anhomoér (Arianer, Neue oder Junge Arianer, Eunomina-
ner), die Homoousianer (Niziner), die Homoiousianer (Eusebianer, Semi-
araner) und die Homoér.# Es ist jedoch sehr schwierig, alle einzelnen Po-
sitionen in diese vier Bezeichnungen einzuordnen, da einige Kirchenviter
ihre eigene Entwicklungsgeschichte beztiglich ihrer Lehrmeinungen hatten,
die das scheinbar eindeutige Raster Drobners sprengt. Dafiir bildet Basilius
ein gutes Beispiel, denn er vertrat zunichst die Position der Homoiousia-
ner, spiter aber die Position der Homoousianer. Drecoll weist darauf hin,
dass Basilius im Rahmen seines Briefwechsels mit Apollinarius, der spiter
in seinem Monophysitismus von der nizdnischen Lehre abwich, schlieB3lich
die Bedeutung des Opoovotog klar habe erfassen konnen.4* Basilius’ Bei-
spiel zeigt, wie gefihrlich es ist, die Kirchenviter vorschnell nach schema-
tischen Gruppierungen zu klassifizieren: Dadurch wird der Blick auf deren
gedankliche Entwicklungsgeschichte verstellt. Deshalb ist es sinnvoller, die
theologische Grundlage fiir die Entwicklung der Tauflehre zu betrachten,
da die Praxis der Taufe im Hinblick auf dieses dogmatische Verstindnis
nicht einheitlich, sondern vielfiltig geworden war. Dies beschleunigte die

Festlegung einer einheitlichen Taufformel, was zu einem klaren Instrument

473 Vgl. DROBNER, Lehrbuch, 240-244.

474 Vgl. DRECOLL, VOLKER HENNING: Die Entwicklung der Trinititslehre des
Basilius von Cisarea. Sein Weg vom Homousianer zum Neoniziner, Gottin-
gen 1996, 332-333.
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der Abgrenzung zwischen Orthodoxie und Hiresie fihrte. Das Edikt
(Cunctos populos) des Theodosius 1. und der 7. Kanon (Regelung fir die
Wiederzulassung) des Konzils von Konstantinopel (381) sind hierfiir gute
Beispiele.4” Der Diskurs der Rémer:innen zum Taufaufschub war auch ein
relevanter Anlass. Dies fithrte zur Krise der christlichen Identititsbildung,
insofern die Bedeutung der Taufe in der rémischen Gesellschaft auf eine
funktionale Dimension reduziert wurde (Vergebung der Siinden vor dem
Tod). Die Folge dessen war, dass die Taufe hinsichtlich des ordentlichen
rémischen Biirgerstatus im Laufe der Zeit als unabhingig vom wahren Sinn
der Taufe angesehen wurde. Diese praktische Begriindung fir den Tauf-
aufschub war auch ein Bestandteil der christlichen Identitdtskrise. Die un-
terschiedlichen Dimensionen erforderten daher eine Anpassung der christ-
lichen Tauflehre an den sich verdndernden Kontext. Im Rahmen dieses
Abschnitts werden drei Punkte der basilianischen Tauflehre betrachtet, die
im Zusammenhang mit dieser Verdnderung stehen. Der erste Punkt ist der
liturgische Aspekt, der in der Ausbreitung des Christentums im Hinblick
auf die rémisch-christliche Identititskonstruktion systematisiert wird. Der
zweite Punkt ist der dogmatische Aspekt, der als theologische Grundlage
ein wichtiger Bestandteil fiir die Entfaltung der basilianischen Tauflehre ist.
Der dritte Punkt schlief3lich ist der pastorale Aspekt, mit dem die theologi-
schen Intentionen des Basilius auf die praktische Lebensebene der Chris-
tinnen und Christen bezogen werden. Diese drei Punkte konstruieren die
spatantike romisch-christliche Identititskonstruktion zur Anpassung der
christlichen Tauflehre.

475 Vgl. PIETRI, CHARLES: Teil II1., Kap. 1., III. Die orthodoxe Restauration, in: :
MAYEUR, JEAN-MARIE ET AL. (Hg.): Die Geschichte des Christentums. Reli-
gion - Politik - Kultur, Bd. 2. Das Entstehen der einen Christenheit (250—430),
Freiburg im Breisgau 1996, 449.
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2.3.1  Die liturgischen Aspekte

In seiner Homilie versucht Basilius, verschiedene liturgische Aspekte der
Taufe hervorzuheben. Diese Aspekte beziechen sich auf das strukturierte
Programm der Taufvorbereitung nach der Konstantinischen Wende. Dies
fihrt zur Transposition des Zeichensystems fur die antike Taufvorberei-
tung, die durch den spitantiken Taufaufschub funktionslos geworden war.
Der neue Begriff ,photizomenate als Bezeichnung fiir den Status der
Taufvorbereitung nimmt theologisch Bezug auf die Erkenntnis, die die
Lehre der christlichen Askese zur entscheidenden theoretischen Grundlage
der christlichen Taufvorbereitung erklirte. Die 40-tigige Fastenzeit und der
Tag der Auferstehung gewinnen mit der paulinischen Mimesis-Lehre, die
die christliche Romanitas in der Spitantike prigt, eine neue theologische
Qualitit. Auch die Eucharistie wird in diesem Zusammenhang als ein wich-
tiger Bestandteil des Initiationssakraments hervorgehoben. Denn die eu-
charistische Mahlgemeinschaft strukturiert die christliche Lebenspraxis
(Gottes- und Nichstenliebe) durch die liturgische Komponente. Diesen li-
turgischen Aspekten wird in diesem Abschnitt besondere Aufmerksamkeit

geschenkt.

2.3.1.1 Vom unbefristeten Katechumenat zum Photizomenat

First weist mit Recht auf die Verschiebung des Zeichensystems beim Ka-
techumenat hin: Nach der Konstantinischen Wende gab es unterschiedliche
Bezeichnungen fir die Taufwilligen. In Rom wurden diejenigen, die sich
zur Taufe angemeldet haben, als Auserwihlte (electi) und in der lateini-
schen Kirche allgemein als Bewerber:innen (competentes) bezeichnet, im
griechischen Raum dagegen als Erleuchtete (pwtilopevor).476 Nach Fiirst
handelt es sich bei diesen Termini um nichttechnische Bezeichnungen. Sie

sind vom griechischen Verb pwtilw(-opat) abgeleitet und beziehen sich auf

476 Furst prizisiert die Bezeichnung (Etleuchtete) als zu Erleuchtende (hoi mél-
lontes photizesthai). Vgl. FURST, Die Liturgie, 116.
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die Phase der Taufvorbereitung wihrend der 40-tigigen Fastenzeit.#”” Eine
Anmeldung zur Taufe war nach dem strukturierten Programm der Tauf-
vorbereitung erforderlich, weshalb die Bischéfe der Spatantike die Kate-
chumenen ermutigten, sich vor der Fastenzeit in der Gemeinde anzumel-
den.#8 Dies ist ein wichtiger Grund fiir die Motivation der Bischéfe, schon
vor der Fastenzeit (besonders am Tag der Epiphanie) die unbefristeten Ka-
techumenen zu ermahnen, sich zur Taufvorbereitung anzumelden.*”
Diese Verinderung der Bezeichnung der strukturierten Taufvorberei-
tung lieferte die Abgrenzung zwischen dem spitantiken Katechumenat und
dem Photizomenat, insofern sich das Photizomenat als ordentliche Phase
der Taufvorbereitung konzeptionell vom unbefristeten Katechumenat un-
terscheidet. Es handelt sich um eine dulere Umsetzung des Zeichens, die
jedoch den urspriinglichen Sinn des Begriffs semantisch bereichert. Das
Photizomenat nimmt einen starken Bezug auf den Begriff der Erleuchtung
(photimsa, potiopa), der seit der Antike die christliche Taufe bezeichnet.
Dies sorgt zunichst fiir semantische Kontinuitit in der Tauflehre und be-
reichert zugleich die wahre Bedeutung der Taufe durch die liturgische Sys-
tematisierung, die nicht nur durch den liturgischen Akt der Taufe abge-
schlossen wird, sondern die wahre Erkenntnis einschlieBt. Basilius
versucht, den theologischen Hintergrund dieser Bezeichnung (pwtiope) an-
hand von Ps 33,6 zu belegen.*” Im Kontext seiner Exegese interpretiert
und adaptiert Basilius diese Stelle in seiner Gegenwart in Bezug auf die
christliche Taufe. Das Licht als entscheidende Metapher steht im Zusam-
menhang mit der Erkenntnis Gottes. Basilius erklirt diese metaphorische

Komponente mit der Episode des Elija, indem er das Licht mit der

47 Vgl. ebd.

478 Vel. ebd.

479 Vgl. DANIELOU, Chronologie, 353.

40 TTpooehbete ch;g o, no pwticnte: BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A15);
,Kommt zu ihm, und lasst euch erleuchten!® (= BKV 47, 303); O 8¢ un
SO(T[TLO@S‘LQ ov mepwiotat. BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425C10); ,,wer nicht
getauft ist, ist auch nicht erleuchtet” (= BKV 47, 302).
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Erkenntnis des wahren Glaubens an die Trinitdt verbindet.4! Diese Dar-
stellung des Basilius zeigt die Grundlage der theologischen Begriindung fiir
die neue Bezeichnung (photizomenate), die sowohl die Erkenntnis des
wahren Glaubens als Kern der Taufe (Absorption) als auch ein duflleres
Zeichen fiir die wahre Vorstufe des Taufempfangs (Transposition) erklirt.

Die Transposition des Zeichensystems fiir die Vorstufe der Taufe —
vom Katechumenat zum Photizomenat — beruht auf der Verdnderung der
Situation in der Spitantike, die nicht unabhingig von der kaiserlichen Reli-
gionspolitik und dem funktionalen (Miss-)Verstindnis der christlichen
Taufe aufzugreifen ist. Das Missverstindnis vieler Romer:innen entkriftete
die Bedeutung der christlichen Taufe und bewirkte den Taufaufschub als
fir die Bischéfe problematisches Phinomen in der Spitantike. Die Trans-
position des Zeichensystems bei der Bezeichnung (photizomenate) ist ein
zentraler theologischer Versuch, die traditionelle Tauflehre wiederherzu-
stellen und sich der zeitgen&ssischen Situation anzupassen. Dies fihrte zur
Integration der traditionellen Lehre in das strukturierte Programm der

Taufvorbereitung,

2.3.1.2 Die passendste Zeit fiir die Taufe
Das strukturierte Programm der Taufvorbereitung wurde mit einem litur-

gischen Konzept in der Fastenzeit#$? umgesetzt, wodurch die Spendung der

481 TQLoao'oaoats wat s’r@iaowoow Setvbvrog Tov Adyou, dnt (SLOZ 00 Botmioptotrog M
@S(D OL%SLOUTO{L O T[QOG O(\{OHSVOQ, no OTL LP(J.)Q %oc@oc@ov %Oﬂ OUQO{VLOV SV TO(LQ T(J.)\)
TEOGLOVTWV YUyl Suat ¢ el v Tewdda Tiotews avakdpnet. BAS., Hom. XIII,
3 (=PG 31, 429A8-10); ,,Dadurch gibt die Schrift zu verstehen, dass der Tauf-
ling durch die Taufe mit Gott vereinigt wird, und dass lauteres himmlisches
Licht mit dem Glauben an die Dreifaltigkeit in den Seelen derer aufleuchtet,
die sich (der Taufe) nahen® (= BKV 47, 300).

Das Thema Fasten ist eine wichtige Komponente in der basilianischen Taufe,
insofern er das Motiv des Paradieses hinsichtlich des christlichen Lebensideals
in Betracht zieht. Basilius konzentriert besonders auf die Geschichte des Gar-
tens Eden, wobei das Fasten von Gott als ein erstes Gebot Gottes gegeben
wurde: ,,Das Fasten war schon im Paradies ein Gebot. Das erste Gebot, das

482
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Taufe entsprechend am Tag der Auferstehung stattfand. So bezeichnet

auch Basilius in seiner Homilie den geeignetsten Zeitpunkt*s3 fiir die Taufe

als ,, Tag der Auferstehung® (tf] vaotooip® Npéeq) 84, denn das Vollkom-

menwerden des Menschen durch das Fasten48 bedeutet fur ihn die Wie-

derherstellung des verlorenen Paradieses, wobei die Verleihung der Taufe

insofern von Vorteil ist, als der Mensch mit einem evangeliumsgemifien

Lebenswandel die Gnade Gottes empfangen und das ihr entsprechende

Leben bewahren kann. In diesem Zusammenhang verwendet Basilius das

Motiv der Zeit fur die theologische Rechtfertigung des strukturierten

483

484

485

Adam erhielt, lautete: ,Vom Baume der Erkenntnis des Guten und des Bdsen
sollt ihr nicht essen (vgl. Gen 3,17)!° Die Worte aber: ,Ihr sollt nicht essen‘,
sind ein Gebot des Fastens und der Abstinenz. Hétte Eva nicht vom Baume
genossen, dann hétten wir jetzt dieses Fasten nicht nétig. ,Denn nicht die Ge-
sunden bediirfen des Arztes, sondern die Kranken (vgl. Mt 9,12).° Durch die
Siinde sind wir krank geworden; durch die Bufie miissen wir wieder gesunden.
Bulle aber ohne Fasten ist wertlos. ,Verflucht sei die Erde; Dornen und Disteln
soll sie dir tragen (vgl. Gen 3,17-18).° Zu trauern ist dir befohlen, nicht zu
schwelgen. Durch Fasten rechtfertige dich vor Gott. Ja selbst das Leben im
Paradies ist ein Vorbild des Fastens, nicht blof insofern der Mensch engel-
gleich wandelte und durch Geniigsamkeit die Ahnlichkeit mit den Engeln be-
wahrte, sondern auch, weil alles, was hernach Menschenverstand ersann, wie
das Weintrinken, das Schlachten der Tiere, iiberhaupt alles, was den Men-
schengeist triibt, den im Paradiese Lebenden noch nicht bekannt war!“ (= BKV
47, 168).

Rhetorisch erginzt er, dass die Taufe jederzeit angemessen sei. Aber er betont
den Auferstehungstag als die passendste Zeit zur Taufe. ITog pLév odv peloVels
eukanploy Exet oG ™y St Tov Bamtiopatog cwtnolav: xby vixta elmng, by
nucoay, by Goay, xiy cTyuny yeovon, xéy T Beaybtatov. BAS., Hom. XIII, 1
(= PG 31, 424C12-15); ,,Jede Zeit ist also wohlgelegen, um die Taufgnade zu
empfangen, sei es Tag, sei es Nacht, jedwede Stunde, der kiirzeste Augenblick®
(= BKV 47, 302). Vgl. FERGUSON, Baptism, 583.

Ti 8 v yévorro tic Muéac toU Tldoya ouyyevésteov mEog 10 Bartioua; BAS.,
Hom. XIII, 1 (= PG 31, 424D1-3); ,,Was steht aber mit der Taufe in innigerem
Zusammenhang als der Ostertag?® (= BKV 47, 302).

Basilius nennt diese Vollkommenheit als die Rechtfertigung vor Gott durch
das Fasten: Al vnotelag Grnordynoour 1@ Oed. BAS., HoM. 1. 3 (= PG 31,
168A13).
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Programms der Taufvorbereitung, indem er den Tag der Taufe mit der pau-
linischen Mimesis-Lehre verbindet.

Ein interessanter Aspekt dieses liturgischen Konzepts ist die Auswei-
tung des theologischen Denkens, das sich nicht nur auf den Tag der Auf-
erstehung konzentriert, sondern auch die Vorbereitungszeit einbezieht. Ba-
silius spezifiziert die asketischen Aspekte der Taufvorbereitung, die den
theologischen Inhalt der Prokatechese und der folgenden Katechesen er-
ginzen. Er prizisiert die Reinigung der Seele als Taufe der Bufle, die auf
Johannes den Tdufer verweist, wobei er diese Reinigung der Seele mit Aus-
sagen der Propheten verbindet,*% um die wahre Bedeutung der christlichen
Taufe, ndmlich die Vereinigung mit Gott, zu erkldren. Basilius artikuliert
diesen Aspekt als die Lehre Jesu (Taufe der Gotteskindschaft, Bantiopo
viofeoiag)*7, die der Abkehr von der Stinde entspricht. Diese theologische
Begriindung der Vorbereitung auf die Taufe strukturiert den Inhalt der
Prokatechese, die Basilius durch die Worte der Apostel bestitigt sieht: ,, Tut
Bufle, und ein jeder von euch lasse sich taufen im Namen des Herrn Jesu
Christi zur Vergebung der Siinden, und ihr werdet empfangen die Verhei-
Bung des Heiligen Geistes (vgl. Apg 2,38)1°488

Die zeitliche Struktur mit der 40-tdgigen Fastenzeit und dem fir die
Taufe am besten geeigneten Tag integriert die Taufvorbereitung und die
Taufe in die Lebenspraxis. In diesem Zusammenhang ist die christliche As-
kese das inhaltliche Programm der Taufvorbereitung, das auf wahre Er-
kenntnis (Erleuchtung, pwtiopa) abzielt. Dies ist der Kernpunkt der basili-
anischen Tauflehre, die durch die intellektuelle Erginzung der christlichen

Lehre um die asketischen Aspekte (Reinigung der Seele durch den Verzicht

46 Tm Wortlaut: ov 8¢, dix npoYNTwy dtdacnoduevos Aobdoaale, Moceocgo‘t yiveole:
BAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A13-14); Du aber, von den Propheten un-
terrichtet: ,,Wascht, reinigt euch!* (= BKV 47, 303).

47 Koprog unebooet Bantopa violsotag: BAS., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425A7—
8); ,,.Der Herr predigte die Taufe der Kindschaft Gottes® (= BKV 47, 303).

488 Metavoroate, xol Bontiodte Exaotog upey emt 1 ovopatt tos Kuglov ooy’
Xototou elg fipeoty opoTLey, st Mecbe Tviv enoyyerloy tou aryiov Tlvebpatog:
BAs., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425B1—4 = BKYV 47, 303).
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auf Sinde und Gottessohnschaft durch die Verheilung des Heiligen Geis-
tes) den christlichen Lebenswandel nach dem Evangelium ermdglicht. In
dieser Hinsicht sind die liturgischen Aspekte ein sichtbarer Ort der Verbin-
dung zwischen der intellektuellen Lehre und dem praktischen christlichen
Leben.

2.3.1.3 Die Aspekte des Initiationssakraments in
ihrer Gesamtheit

Ein weiterer liturgischer Aspekt der Homilie des Basilius bezieht sich auf
die Eucharistie, die im Lichte des spitantiken Taufgedankens eine neue the-
ologische Qualitit erhilt. Die Eucharistie ist eine sichtbare liturgische Pra-
xis, die die Vereinigung mit Gott erfahrbar macht. Basilius versucht, die
Eucharistie als Teil des christlichen Lebens darzustellen, indem er sie durch
typologische Exegese mit dem idealen Christsein verkniipft. Nach Basilius
ist die Eucharistie ein Engelsbrot (Gptov ayyéhwv) und ein lebendiges Brot
(tOv {Ovta Gptov). In diesem Zusammenhang ist die Taufe eine absolute
Voraussetzung fiir den Empfang dieses Brotes. Eine wichtige gedankliche
Entwicklung ist, dass Basilius das wahre Christsein nicht mit dem Empfang
der Taufe abschlieen wollte, sondern es im Zusammenhang mit der Wiis-
tenwanderung des Gottesvolkes betrachtet. In dieser Hinsicht bildet die
Eucharistie als Teil des christlichen Lebens die christliche Identititskon-
struktion als ein ,,schon, aber noch nicht” (iam et nondum) ab, die sich im
Prozess befindet (auf dem Weg zum Reich Gottes).

Die Vereinigung mit Gott (olxelwotg npdg @edv) wird als Vorgeschmack
auf die himmlische Mahlgemeinschaft durch die Eucharistie erfahrbar, die
auf der praktischen christlichen Lebensebene zur Gottes- und Nichsten-
liebe aufruft. Die christliche Gemeinde bildet insofern eine Gottesdienst-
gemeinschaft, aber zugleich auch eine karitative Organisation, die die sozi-
alen Aufgaben tbernahm, die das romische Imperium nicht iibernehmen
konnte. Das bekannte Hilfswerk, das von Basilius gegriindet wurde, sind

die Basiliades (oder Basileias), die er als Krankenhaus fur die Armen
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(mtwyotpoyelov) bezeichnet.* Er betont besonders die kirchliche Praxis

der Nichstenliebe*? und pladiert im Brief an Elias (einen Statthalter der

Provinz Cappadocia) fiir die kirchliche Hilfsorganisation:

Wem tun wir Unrecht, wenn wir Herbergen bauen fiir die Fremden,
welche auf der Durchreise hier anwesend sind, sowie fur die, wel-
che krankheitshalber irgendeiner Pflege bedurfen, wenn wir sol-
chen Menschen die erforderliche Erquickung bereitstellen, Kran-
kenpfleger, Arzte, Lasttiere und Begleiter? 1

In diesem Textabschnitt finden sich ausfithrliche Darstellungen zu den

kirchlichen Aufgabenbereichen, die im Rahmen der Nichstenliebe wahrge-

nommen wutrden. Das Armenhospital (ntwyotpopelov/Eevodoyciov) wird

nicht auf medizinische Hilfe reduziert, sondern ubernimmt verschiedene

Aufgaben.#? Andrew T. Crislip weist darauf hin, dass sich diese vor allem

durch die Ménche im Kloster betriebene Wohltitigkeit auch um Waisen-

kinder gekiimmert und fiir die Sozialisierung und Erziehung dieser Kinder

gesorgt habe.*? Die eucharistische Gemeinschaft als Kirche auf Erden

zielt auf die lebendige Praxis der Gottes- und Nichstenliebe ab und

489

490

491

492

493

Vgl. Bas., Ep. 140, 3 (=Lettres II, 74 = BGL 3, 72).

Andrew T. Crislip erldutert den Begriff Basileias, indem er Begtiindung und
Funktion dieser Hilfsorganisation ausfiithrlich darstellt. Vgl. CRISLIP, ANDREW
T.: From Monastery to Hospital. Christian Monasticism & the Transformation
of Health Care in Late Antiquity, Michigan 2005, 103—-106.

Tiva 88 ASodpey xatayoyia 10ig £évorg oixodopodvreg, olg av %t tdEodov
Emport®dot nol tolg Osgameiag Twvdg S0 TNV Gobéveiay deopévorg, nol Thv
Gvorynaiay tovtorg moapubiay Eyxabict®dvieg, tolg vocoxopodviag, tobTolg
noapudioy  Eynabiot@®vreg, TtOUC voooropodviag, ToVg lxtevoviag, T
YoTopo, T0V¢ Tapaneputovtag; BAS., Ep. 94 (= Lettres I, 206 = BGL 32, 94).
Das ist ein wichtiger Aspekt der kirchlichen Aufgabe. Die arianischen Bischofe
haben auch nach dem Konzil von Nizida (Coll. Araba Can. 75) die unterschied-
lichen Hilfsorganen aufgebaut. Kappadokia ist in dem Zusammenhang ein be-
sonderer Ort, wo diese Hilfsbedtrfnisse durch die gute Leistung des lokalen
Bischofs Basilius gestillt wurden. Vgl. LOMBINO, V.: Medico (Cristo), in:
NDPAC (20006), 3179.

Vgl. CRISLIP, From Monastery, 112.
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bereichert das Gefuhl der Einheit mit Gott (oixelworg npdg Oedv) auf so-
zialer Ebene. Dies ist die sogenannte basilianische Biirgerschaft im Him-
mel.#4 Brian E. Daley bezeichnet in seinem Aufsatz die ,, Artikulation” der
Burgerschaft im Himmel (10 molitevpo £xwv €v oVpavolc) als die basiliani-
sche Philanthropie-Lehre. Die christliche Sorge um die Seele entwickelte
sich insofern als charismatische Fithrungskompetenz in der rémischen Ge-
sellschaft vielfiltig. 45 Viele Homilien der kappadokischen Kirchenviter
stehen laut Daley in Zusammenhang mit dieser Idee. Philanthropie
(prhavBpwnog) ist vor allem nach dem Denken Gregors von Nyssa die
Nachahmung Gottes (pipnotg 100 @eoD), also die Teilhabe am géttlichen
Handeln.*%

Die Vereinigung mit Gott (oixeiwotc npdc Oeodv) als Kernbegriff des
Initiationssakraments erhilt in der Aufgabe der eucharistischen Mahlge-
meinschaft einen angereicherten Sinn. Der Nominalstamm (oixog) kommt
in seinem Brief an Elias mit dem Verb (oixo8opodvtec) vor, wobei Basilius
das Verb oixodopéw (ein Haus bauen) verwendet, um die kirchliche Hilfs-
organisation gegeniiber dem ungerechten Bericht vom Statthalter Elias zu
rechtfertigen. Die eucharistische Mahlgemeinschaft praktiziert die Gottes-
und Nichstenliebe durch die Erbauungs- und Betreuungsdienste der kirch-
lichen Hilfsorganisation, die im Rahmen der christlichen Lehre eine soziale
Solidaritit entfaltet. Dies ist die theologische Grundlage der basilianischen
Ekklesiologie und zeigt wichtige Aspekte seiner christlich-identitétsstiften-

den Lehre an,*7 die die liturgischen Aspekte des Initiationssakraments mit

44 Vgl. DALEY, BRIAN E.: 1998 Naps Presidential Address Building a New City:
The Cappadocian Fathers and the Rhetoric of Philanthropy, in: JECS 7
(3/1999), 431-432.

495 Vgl. ebd., 433-437.

46 Vgl. ebd., 437-461.

47 Basilius deutet beztiglich der christlichen Identititskonstruktion die Lehte von
der Gottes-und Nichstenliebe aus. Laut Basilius zielt die Gottesliebe auf die
Bewahrung des Gebots Gottes zu seiner Ehre ab. Die Nichstenliebe zielt nicht
auf die Suche nach dem eigenen Willen, sondern auf das Wohl der Seele und
des Korpers der Gottesgeliebten ab. Vgl. BAS., Initium Moralium 80, 22
(= PG31, 868D1-5 = PPS 51, 324-325).
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der sozialen Dimension verbinden. Die Erwihnung der Eucharistie ist ein
prokatechetischer Vorgeschmack, der deren theologische Bedeutung er-
kldrt und versucht, die Katechumenen und Getauften zum Empfang der
Taufe zu motivieren. Hier zeigt sich der Versuch der theologischen Anpas-
sung an die christliche Romanitas, der angesichts des spitantiken Tauf-
schubs den entwerteten Sinn der christlichen Taufe durch die liturgische
Unterweisung wiederherzustellen versucht.

Die liturgischen Aspekte der Homilie des Basilius spiegeln in erster Li-
nie die terminologische Umsetzung der Vorbereitung auf die Taufe wider.
Dies ist der Ausgangspunkt fiir das strukturierte Programm wihrend der
Fastenzeit, das die christliche Lebensweise (Reinigung der Seele durch
christliche Askese) lehrt. Die paulinische Mimesis-Lehre spielt in dieser
Prokatechese eine wichtige Rolle als geistliche Vorbereitung auf den Emp-
fang des Initiationssakraments. Die Taufe ist nicht das Ende der christli-
chen Identititslehre, sondern steht im Prozess des Werdens durch die Pra-
xis des christlichen Lebens. Dies erfordert die Teilnahme an der
Eucharistie, durch die die wahre Bedeutung der Vereinigung mit Gott er-
langt werden kann. Die liturgischen Aspekte der basilianischen Tauflehre
bieten den Getauften die theologische Grundlage (Mystagogie) fur die
stindige christliche Lebenspraxis (christliche Tugend) an.* Dieses sicht-
bare Lebenszeichen verschafft zugleich den T4uflingen und Katechumenen
einen prokatechetischen Vorgeschmack auf die christliche Eucharistie und
ihre Bedeutung als Grundlage der himmlischen Mahlgemeinschaft mit
Gott.

2.3.2 Die dogmatischen Aspekte

First weist in seinem Buch auf die Bedeutung von Katechese und Mysta-

gogie in der Spitantike hin und vertritt dabei die Meinung, dass die

48 Vgl. HILDEBRAND, STEPHEN M.: Basil of Caesarea, Michigan 2014, 15.
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spatantike Mystagogie keine Arkandisziplin der antiken Mysterienkulte
sei,*? da der Begriff sich auf die Einweihung und Unterweisung in die
Mysterien beziehe. Das heif3t, das Ziel der Mystagogie in der Spitantike
war die theologische Erginzung, die den Sinn des christlich-mystischen Ri-
tus nach dem Empfang der Taufe erklirte. Es handelt sich laut First um
eine katechetische Unterweisung, die den christlichen Glauben im liturgi-
schen Rahmen nachvollziehbar machte.’ Dieser Hinweis ist insofern ab-
solut richtig, als die Prokatechese mit ihren vielen inhaltlichen Punkten der
mystagogischen Katechese entspricht. Zugleich spiegelt dies aber den
Schwerpunkt der Prokatechese wider, weil die Mystagogie schwerpunktma-
Big den Sinn der Liturgie in Erinnerung ruft. In diesem Zusammenhang
bietet die Prokatechese einen theoretischen Vorgeschmack auf die liturgi-
sche Erfahrung, damit die unbeftisteten Katechumenen ihre Taufe nicht
aufschieben, sondern sich gemil} der christlichen Lehre vorbereiten. Die
dogmatischen Aspekte sind eng mit diesem Anliegen der Prokatechese ver-
bunden. Daneben gibt es aber noch ein weiteres Anliegen, das die Tauf-
lehre des Basilius im Zusammenhang mit der Wiederaufnahme anderer ab-
gefallener Christinnen und Christen in einen gréfleren Zusammenhang
stellt. Dies hingt mit der innerkirchlichen Spaltung zusammen, die insbe-
sondere mit dem Anliegen der Fixierung der trinitarischen Glaubensformel
verbunden war. Dieses Anliegen wird im Vergleich mit den verschiedenen
Werken des Basilius behandelt, um den Grund fur die unbestimmten Ad-
ressatinnen und Adressaten und die dogmatischen Aspekte dieser Homilie

zu ergriinden.

2.3.2.1 Anthropologische Grundlagen
Der Ansatzpunkt der dogmatischen Aspekte ist das Menschenbild des Ba-
silius. Er betont vielfach die geistige Wiedergeburt, um die Instabilitit des

49 Alfons Furst sieht diese Arkandisziplin als Fiktion. Vgl. FURST, Die Liturgie,
121.
50 Vel. FURST, Die Liturgie, 120-123, bes. 123.
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menschlichen Zustandes (Neigung zum Fleischlichen) zu iiberwinden. Die
geistige Wiedergeburt des Menschen ist fiir Basilius im Hinblick auf die
christliche Tauflehre notwendig. In seiner Homilie XIIT nimmt Basilius be-
sonders stark Bezug auf die paulinische Mimesis-Lehre, in der die Teil-
nahme am Christus-Geschehen als Kern der christlichen Tauflehre erklirt
wird. Dieser Gedanke findet sich auch in seinem anderen Werk Initium
Moralium.5! Darin stellt er 80 Regeln fiir das Christsein nach dem Evan-
gelium auf, mit denen Basilius einen konkreten Maf3stab fiir die Einheit der
Nachfolge Christi im Sinne der inneren Erneuerung der Kirche vor-
schligt.>? In diesem Zusammenhang ist es sinnvoll, Homilie XIII mit dem
Werk Initium Moralium zu vergleichen.

Die 80. und letzte Regel aus Initium Moralium ist entscheidend fiir Ba-
silius” Definition des Christseins. Die Regel besteht aus 22 Paragrafen, die
thematisch in drei Teile gegliedert sind: Paragraf 1-11: Nachfolge Christi;
Paragraf 12-21: Verkindigung des Evangeliums; Paragraf 22: Bezeich-
nung der Christinnen und Christen. Der wichtigste Teil ist 80, 22, der vom
Leitbegriff ,,Bezeichnung® (i8tov) geprigt ist, der gemeinsam mit dem Fra-
gewort ,,was® oder ,,wer — 1i — auftritt. Diese Satzstruktur bildet einen Di-
alog, bestehend aus insgesamt 16 Fragen, in dem Basilius die drei Aspekte
der Bezeichnung des Christseins durch Frage und Antwort definiert. Inte-
ressanterweise stellt Basilius siebenmal (1; 6; 10; 13—16) die gleiche Frage:
Was ist die Bezeichnung des Christseins (Tt {8tov Xoptotavod;)? 50 Die

01 Basilius verfasst in diesem Werk die 80 Regeln beziiglich der christlichen
Ethik. Die Datierung dieses Werks ist bemerkenswert. Jacob N. van Sickle
Ubernimmt die chronologische Forschung von Paul Jonathan Fedwick und
siecht den Verfassungszeitraum zweigeteilt. Im ersten Zeitraum (365-372) seien
die Regeln Nr. 1-69 entstanden. Im zweiten Zeitraum (371-375) seien die Re-
geln Nr. 70-80 verfasst worden. Fedwick sieht die Fertigstellung mit dem Zu-
satz (376/377). Vgl. PPS 51, 30. Im deutschen Sprachraum witrd dieses Werk
vor seiner Priesterweihe datiert, das heil3t, Basilius verfasste demnach diese
Regel anlisslich seines monastischen Lebens (359/360). Vgl. HAU-
SCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 456; vgl. PAULI, Basilius, 115.

502 Vgl. PAULL, Basilius, 115.

53 Vgl. BAs., Initium Moralium, 80.22 (= PPS 51), 322.
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ersten drei Fragen bilden den inhaltlich-theologischen Rahmen, wihrend
die letzten vier Fragen den Abschluss des 22. Paragrafen ergeben. Der erste
theologische Rahmen (Fragen 1-5) interpretiert die Bedeutung des Glau-
bens, der in erster Linie das Christsein bezeichnet. Der zweite theologische
Rahmen (Fragen 6-9) interpretiert die christliche Taufe, wobei Basilius vor
allem die geistige Wiedergeburt philosophisch-theologisch im Lichte der
paulinischen Mimesis-Lehre betrachtet. Schlieflich interpretiert der letzte
theologische Rahmen (Fragen 10-12) die Eucharistie als Sakrament der
Anamnese, das durch die liturgische Wiederholung den soteriologischen
Aspekt (den Grund des Todes und der Auferstehung Christi) des Christs-
eins als unvergingliche Erinnerung bewahrt. Der zweite theologische Rah-
men ist besonders relevant, weil er inhaltlich und thematisch eng mit der
Homilie XIII verbunden ist.

Basilius gibt als Antwort auf die Leitfrage (Tt i6tov Xototovod;) zwei
Varianten der Taufe an, nimlich einerseits die Geburt aus dem Wasser
(yevwnOévtog €€ Ddatog) und andererseits die Geburt aus dem Geist
(yevwnOévrog éx ITvedpatog). Die Geburt aus dem Wasser nimmt Bezug zur
paulinischen Mimesis-Lehre, insofern Basilius sie als Teilhabe am Tod
Christi darstellt. Er formuliert seine theologische Begriindung, indem er
die paulinische Tauflehre (vgl. R6m 6,3-4.6)°0% wortlich zitiert. In der Was-
sertaufe sieht er die Befreiung von der Stinde, insofern der alte Mensch
durch die Kreuzigung mit Christus seinen von der Stinde beherrschten Leib

vernichtet. In diesem Zusammenhang erwihnt Basilius die Geburt aus dem

04 Im Wortlaut: §j dyvoeite 61, door €BanticOnpev eic Xototov Incody, eic tov
Obwatov adtod ERantiolnuey. Suvethynpmev ovy adT@® Sult 10D Bantiopatog eig
t0v  Bdvatov, ... tobto ywhdoxovteg O O mokowdg Mpdv  AvBpwrog
ovveotap®B, o ratapymBf 10 odpo tiic Apaptieg, 100 pnrét dovielety
Npdc tfj Guoptig: BAS., Initium Moralium 80, 22 (= PG31, 869A2-7 = PPS
51, 324-325). ,,Wisst ihr denn nicht, dass wir, die wir auf Christus Jesus getauft
wurden, auf seinen Tod getauft worden sind? Wir wurden mit ihm begraben
durch die Taufe auf den Tod; ... Wir wissen doch: Unser alter Mensch wurde

mitgekreuzigt, damit der von der Siinde beherrschte Leib vernichtet werde,
sodass wir nicht mehr Sklaven der Siinde sind“ (= EU: Rém 6,3-4.6).
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Geist, um die menschliche Grenze zu erkliren, die darin liegt, dass der
Mensch von Natur aus fleischlich geboren wird. Der biblische Hinter-
grund, den Basilius dafir zitiert, findet sich in Joh 3,6.5%> Der alte Mensch
soll seine menschliche Grenze durch die Taufe tiberwinden und aus dem
Geist wiedergeboren werden. Mit diesem theologischen Hintergrund defi-
niert Basilius die Bezeichnung der Neugeburt (8iov 100 Gvebev
yewwn0évtog), indem er Kol 3,9-10 zitiert.5% Die Neugeburt ist die Wieder-
herstellung der Ebenbildlichkeit Gottes (Imago Dei). Basilius erklirt diese
Wiederherstellung, indem er aus dem Galaterbrief (Gal 3,27) zitiert: ,,Denn
ihr alle, die auf Christus getauft seid, habt Christus (als Gewand) ange-
legt.” 57 Diese , Artikulation* ist der Ausgangspunkt der basilianischen
Anthropologie, die der Homilie zugrunde liegt. Dieser Gedanke steht in
engem Zusammenhang mit der Wiederherstellung des verlorenen Gartens
Eden, insofern Basilius den Eintritt in das Himmelreich vielfiltig betont
und das himmlische Jerusalem mit der apokalyptischen Darstellung des
Himmelreichs thematisiert. 8 Die Wiederherstellung der Gottebenbild-
lichkeit ist im philosophischen Verstindnis die Rickkehr zum urspringli-
chen Zustand des Menschen. Basilius bezeichnet den gesamten Prozess
dieser Wiederherstellung der Gottebenbildlichkeit als Gotteserkenntnis.

Damit ist aber nicht das Wissen um das géttliche Wesen gemeint, sondern

05 Im Wortlaut: 10 yeyevwnuévoy €x tiic oopx0¢ o€ €01y, xal 10 yeyevwnuévov
éx tod mvedpatog mvedpd €otv. BAS., Initium Moralium 80, 22 (= PG31,
869A10-12 = PPS 51, 324-325). ,,Was aus dem Fleisch geboren ist, das ist
Fleisch; was aber aus dem Geist geboren ist, das ist Geist™ (= EU: Joh 3,6).
To dnekddoacHar tOv moroov GvBpmmov cOv Toilg mph&eoy ovTod Kol
gmBopiong: kol évovcocot Tov vEoV TOV GvakavoOUEVOV €lg Emlyvaotly Kot
gikovo, 10D kticavtog avtdv. BAS., Initium Moralium 80, 22 (= PG 31,
869A10—12 = PPS 51, 324-325); ,,ihr habt den alten Menschen mit seinen
Taten abgelegt und habt den neuen Menschen angezogen, der nach dem
Bild seines Schopfers erneuert wird, um ihn zu erkennen® (= EU: Kol 3,9-
10).
7 Im Wortlaut: oot eic Xptotdv EBantiolnte, Xoiot0v €vedioucle. BAS., Initium
Moralium 80, 22 (= PG31, 869B2-3 = PPS 51, 324-325).
508 Vgl. BAs., Hom. XIII, 8 (= PG 31, 444B11-C8).

506
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um das géttliche Wirken, das sich im Wiederherstellungsprozess des ver-
dorbenen Menschen widerspiegelt.>” Vor diesem Hintergrund betrachtet
Basilius in seiner Homilie rhetorisch die Ruckkehr zur Blite der Jugend (elg
70 GANnOwvOv Evbog tfic vedTog Enavépyetar) nicht im physischen, sondern
im geistigen Sinn. Dies ist eine anthropologische Synthese der verschiede-
nen Dimensionen, die im basilianischen Zeichensystem der Taufe existie-
ren.

Der erste dogmatische Aspekt der Tauflehre des Basilius bezieht sich
auf die Grundlage seiner eine christliche Identitit stiftenden Lehre. Es
handelt sich um eine Form der christlichen Anthropologie, in deren Rah-
men Basilius die theologische Begriindung der christlichen Taufe betrach-
tet. Dabei handelt es sich um die Wiederherstellung der Ebenbildlichkeit
Gottes, die der paulinischen Mimesis (Nachahmung Christi, 1| XototoD
pipnotg) und der identitdtsstiftenden Lehre (Christus angezogen, XototOv
gvedvoucle) zugrunde liegt. Basilius entwickelt diese Lehre fiir sein gegen-
wirtiges Gesellschaftssystem zur himmlischen Birgerschaft, die im theo-
logischen Sinne mit dem Einzug in das himmlische Jerusalem verbunden
ist. Dies kennzeichnet eine soteriologische Perspektive des Basilius auf die
christliche Taufe. Der anthropologische Aspekt der basilianischen Tauf-
lehre integriert die verschiedenen Dimensionen, ndmlich theologische, phi-
losophische und soziale, in die christliche Identitdtskonstruktion (Birger

im Himmel, 10 tolitevpo £xwv €v 0VEavolg).

2.3.2.2 Die Glaubens- und Gnadenlehre

Der zweite dogmatische Aspekt der basilianischen Tauflehre bezieht sich
auf die Glaubens- und Gnadenlehre, die mit seiner christlichen Anthropo-
logie verbunden sind. Der Ausgangspunkt dieses anthropologischen Den-
kens ist die menschliche Unvollkommenheit. Deshalb zielt die Tauflehre

des Basilius auf das Vollkommenwerden des Menschen ab. Dieser

509 Vgl. MCCONNELL, Illumination, 9-10.
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anthropologische Ausgangspunkt ist fiir Basilius vor allem der Anknip-
fungspunkt zwischen dem philosophischen Interesse am inneren Men-
schen und der theologischen Konzeption des unvollkommenen Menschen-
bildes, das die Reflexion lber die christliche Gnadenlehre bewirkt.
Kobusch weist darauf hin, dass angesichts der Unvollkommenheit des
Menschen der gewollte Tod des alten Menschen im philosophischen Sinne
(spiter mystischer Tod genannt) sowohl bei den Platonikern als auch bei

den christlichen Theologen ein wichtiges Thema sei.>!* Sie denken:

»Wihrend der dullere Mensch, der Mensch als physisches Wesen,
geboren wird, um zu sterben, indem ihm — wie Augustin sagt — von
der Wiege an der ,cursus ad mortem‘ mitgegeben ist, sind Geburt
und Tod in umgekehrter Reihenfolge die konstitutiven Elemente
des Seins des inneren Menschen. Der innere Mensch stirbt, um ge-
boren zu werden. 5!

Dieser Gedanke ist der intellektuelle Ansto3 dafur, dass Basilius ihn in sei-
ner Homilie mit der paulinischen Tauflehre neu artikuliert. Nach Basilius
ist die Taufe die Kraft zur Auferstehung (Bantiopo Sdvauic €ott npodg v
Gvdotaoty), was sich auf sein Menschenbild bezieht. Fur ihn ist die trans-
zendente Kraft notwendig, um die fleischliche Grenze des Menschen zu
tberwinden. Diese Kraft nennt er Auferstehungsgnade (tfic dvaotdoewg
my yaow). Beide ,, Artikulationen zeigen zwei wichtige Komponenten des
basilianischen Denkens: Die erste Komponente ist die immanente Poten-
zialitdt des Menschen zum Empfang der Gnade. Dieser Aspekt spiegelt die
Fihigkeit des Menschen zum guten Willen wider. Basilius bezeichnet diesen
Willen als Kraft (SOvaptc), die zusammen mit der Vernunft (A6y®) die Nei-

gung zur Sinde dberwindet. 52 Die zweite Komponente ist die

510 Vgl. KOBUSCH, Selbstwerdung, 88.

511 Ebd.

512 "Egg ot oot Sbvaplg, AOyw, #pdtel g apaptiag. Touto ydo eotv apetn:
Ennhiotg amo xaxou, not notnotg owyabou. BAS., Hom. X111, 5 (= PG 31, 436B12—
15). ,,Solange du Kraft hast, beherrsche die Siinde durch die Vernunft! Denn
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transzendente Gottesmacht (Suvapic), die als Auferstehungsgnade (tfig
Gvootacewg Ty Y&oew) den inneren Menschen vollkommen macht. Im
zweiten dogmatischen Aspekt werden beide Komponenten als Grundlage
der basilianischen Glaubens- und Gnadenlehre betrachtet.

Bei der immanenten Potentialitit zum Empfang der transzendenten Gnade
Gottes geht es in erster Linie um den freien Willen des Menschen, der in
der christlichen Tradition (vor allem bei Clemens von Alexandrien und spa-
ter bei Basilius) als Prinzip des menschlichen Handelns angesehen wurde.
Kobusch sicht in dieser Entwicklung des Gedankens der immanenten Cha-
rakterisierung des menschlichen Willens eine Ubernahme der stoischen
Lehre, die nicht eine Willkir des menschlichen Handelns, sondern eine
Form der Zustimmung beschreibt.>3 Clemens von Alexandrien sieht diese
Form der Zustimmung im Glauben, der, einschlieBlich der theoretischen
Erkenntnis, ein Gegenpol zum theoretischen Beweis ist.>1* Fiir viele Kir-
chenviter sollte der Glaube des Menschen eine gegebene Befihigung sein,
die nach dem freien Willen des Menschen eine reine Vernunft unabhingig
von einer theoretischen Erkenntnis darstellt. Denn eine theoretische Er-
kenntnis wirkt auf den menschlichen Willen, der unabhingig von einem
duBeren gedanklichen Einfluss oder einem mathematischen Zwang frei
sein soll.>!> Der entscheidende Begriff fiir Basilius ist in diesem Zusam-

menhang die Vernunft des Menschen, die als reines Glaubensprinzip die

die Tugend besteht darin, dass man das Bése unterliBt und das Gute tut®
(= BKV 47, 311).

513 Vgl. KOBUSCH, Selbstwerdung, 123.

514 Vgl. ebd.

515 Dieser Gedanke ist besonders notwendig. Ein gutes Beispiel dafiir ist das Ge-
sprich zwischen Eva (Frau) und Schlange (vgl. Gen 3,1-5). Das Gesprich
zeigt, wie der Wille des Menschen durch einen fremden duflerlichen Einfluss
irregefithrt wird. Dieser irrefithrende Gedanke verursacht die Gehorsamsver-
weigerung des Gottesbefehls (vgl. Gen 2,17). Das ist ein sinnbildliches Bei-
spiel, insofern der Glaube unabhingig vom duBlerlichen Einfluss bleiben soll,
der zwangslidufig auf den freien Willen des Menschen wirkt. Stattdessen soll
der verninftige Glaube zur Wahrnehmung der Offenbarung Gottes dienen.
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Erkenntnis der Wahrheit Gottes erméglichen kann.5'6 Dieser Gedanke re-
flektiert zugleich den Aspekt der transzendenten Gnade Gottes, mit der
sich Gott offenbart. Diese Offenbarung ist aus dieser Perspektive die
Wahrheit, also die verkindete Gnade Gottes (tfig GAnOslag tdv
nevyBéviwy Oeod yaptrtt). Diese Wahrheit bezieht sich auf eine absolute
Einheit, von der gesagt wird, dass sie v6llig unabhingig von allem ist. Ba-
silius erkldrt in seinem ersten dogmatischen Werk Contra Eunonzium>", wa-
rum die absolute Wahrheit durch die Gnade Gottes als seine Wirkung of-
fenbart wird und wie sie von der sprachlichen Vernunft der Menschen zum
Ausdruck gebracht werden kann. Fir Basilius sind Gott und sein Wesen
ontologisch unerkennbar. Deshalb gibt es nur eine Mdglichkeit, die Gott
und seine Ousia (sein Wesen) wahrnehmbar macht. Da zwischen Gott und
den Menschen ein uniiberwindbarer ontologischer Unterschied besteht,

konzentriert sich Basilius in diesem Zusammenhang auf die

516 TTionig pwév obv 801t ovynataleotg AdidxLtog @y GxovaBiviwy év mngogopig
he dAnlsiag @V unevyxBéviwy Beod yaptt, fvtva €nedeifato papruonlelag
ABpady, 61,00 Sexpidn tfj dmotiq, AL Eveduvapwby tfj nlotet, Sovg do6Zav
@ Oe®, nol nhneoygopnlels &1, O Ennyyertat, Suvatog €ott ol motfjo’. BAS.,
eiusdem de fide 1 (= PG 31, 677D1-680A6). Nun ist Glaube unerschiitterliche
Zustimmung zu dem, was gehort wird, in voller Gewissheit der Wahrheit des-
sen, was durch die Gnade Gottes verkiindet wird. Dies wurde durch das Zeug-
nis Abrahams gezeigt, dass ,,er nicht im Unglauben wankte, sondern im Glau-
ben gestirkt wurde, Gott die Ehre gab, und véllig gewiss war, dass er das, was
er verheiflen hat, auch tun kann® (vgl. Rém 4,20-21).

517 "Bot yap 10 Bantiopa opeayic i tlotewe, 1 8€ nlotig Oedttog cuyratdleotc.
Motedoor yop Sel mpotegoy, et 1@ Bantiopatt Emoypoayiouctur. TO 8§
Bantiopa Mpdv ot natd 1My 100 Kuplov napddooty, el Svopa [Matpdg nal
Yiod xoad Gytov TTvebpatog: o08evdg ntiopatog, 008E Sodriov TTatel nal Y@
ovVTETAYREVOL, B¢ T1); BeoTnToC &v TeWddt cupmineovpévne. BAS., Contra Euno-
mium IIT 3,5 (= PG 29, 665C11-D3). Denn die Taufe ist das Siegel des Glau-
bens, und der Glaube ist die Annahme der Géttlichkeit. Erst muss man glau-
ben, dann durch die Taufe gesiegelt werden. Unser Glaube stimmt genauso mit
der Gottesunterweisung Uberein: Das ist im Namen des Vaters uns des Sohnes
und des Heiligen Geistes. In dieser Form diirfen keine Geschopfe oder Sklave
dem Vater und dem Sohn gleichgestellt werden, wie die Géttlichkeit in der
Trinitit komplett vollkommen ist.
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Wahrnehmungsmoglichkeit der Offenbarung Gottes. Dies ist die Selbst-
mitteilung Gottes, die allein durch seine Gnade bzw. das sakramentale Han-
deln der Kirche geschenkt wird. Es ist der Prozess der menschlichen Intu-
ition (menschliches Bewusstsein, €nivoix), der eine einzige Moglichkeit
schafft, die Offenbarung Gottes wahrzunehmen. Diese Intuition jedoch ist
instabil, denn sie geht sofort im menschlichen Denkprozess verloren, in-
sofern der geistige Ubergang von der Wahrnehmung der Offenbarung
Gottes zur menschlichen Reflexion unabhingig vom menschlichen Willen
tberleitet. Diese menschliche Filterung gibt die Wahrheit Gottes aufgrund
der begrenzten sprachlichen Ausdrucksméglichkeiten des Menschen nur
unvollkommen wieder. Dies ist zunichst die Grenze der menschlichen
Existenz. Die Wahrnehmung der Wahrheit Gottes erfordert in diesem Zu-
sammenhang den Glauben, der als reines Vernunftprinzip unabhingig von
menschlichen Grenzen (Reflexionstheorie des Menschen) unmittelbar in
die Offenbarung Gottes eintritt. Das geoffenbarte Wort Gottes (die Bibel)
ist insofern im Sinne des Glaubens (d. h. als Inhalt des Glaubensbekennt-
nisses) die Quelle der Wahrheit, die durch die Mitarbeit der menschlichen
Vernunft erhellt wird.>!8 Dieser Gedanke steht auf der praktischen Ebene
im Zusammenhang mit der theologischen Uberlegung zur Ordnung der
Taufspendung des Basilius, die durch ein wirksames Wort (sowohl Glau-
bensbekenntnis als auch Taufformel) die sakramentale Handlung der Taufe
wirksam werden lisst. Das Horen und Verstehen des Wortes im Sinne der
Wahrnehmung der Gldubigen ist fir Basilius im Moment der Taufspen-

dung (sichtbare Handlung) entscheidend>!, insofern es den Beweis des

518 Vgl. AYRES, LEWIS: Nicaea and its Legacy. An Approach to Fourth-Century
Trinitarian Theology, Oxford, 2004, 191-192; vgl. KOBUSCH, Selbstwerdung,
160.

19T ocvcxpLevsug nugerou oot 3wpov yevéalou 10 Bmtopa; dte oude whéyEacbo
Suvnon, ta owm@toc o7 porTe, T 8¢ oude axovoL no0opws emtpunno, ol
™ neparf] evoodong g voocou: Bas., Hom. XIII, 5 (= PG 31, 436C9-13);
,,Was willst du die Taufe erhoffen als ein Geschenk des Fiebers? Da kannst du
nicht einmal die rettenden Worte aussprechen, vielleicht nicht einmal sie deut-
lich héren, weil die Krankheit gerade den Kopf einnimmt® (= BKV 47, 311).
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menschlichen Glaubens darstellt und die transzendente Gnade Gottes
durch diesen Vorgang vermittelt wird. Die Erleuchtung durch die Taufe
(Gnadengabe, ydotopa) ist insofern die Interaktivitit zwischen Gott und
Mensch einerseits mit dem willensméBigen Glauben des Menschen, ande-
rerseits mit der transzendenten Gnade Gottes, die die Wiedergeburt des
inneren Menschen trotz seiner existenziellen Grenze ermdglicht. Dies ist
das Zusammenspiel von Glaubens- und Gnadenlehre in der christlichen
Identitatskonstruktion, die durch die Tauflehre des Basilius konkreter
strukturiert wird.

Der Glaube als immanente Eigenschaft des Menschen und die Gnade
als transzendente Wirkung Gottes bilden den dogmatischen Aspekt der
Tauflehre des Basilius. Seine christliche Identititskonstruktion basiert auf
dieser dogmatischen Grundlage, die in seinem Denkprozess eine wichtige
Rolle spielt. Auch sein semiotisches Zeichensystem bezieht sich stark auf
diese dogmatischen Aspekte, insofern es als Intersubjektivitit auf die Art
der , Artikulationenim Rahmen der Intertextualitit wirkt. Dies spiegelt wi-
der, wie Basilius die traditionelle Lehre (die paulinische Tauflehre) mit sei-
ner eigenen Ausdrucksweise transformiert. Der Kernpunkt der christlichen
Lehre bleibt jedoch bestehen. Dies ist die entscheidende Komponente der
dogmatischen Aspekte in der christlichen Identititsbildung,

2.3.2.3 Ekklesiologie als christliche Okumene

Koschorke weist in seinem Buch darauf hin, die Taufe erlange im ekklesi-
ologischen Denken des Basilius eine zentrale Bedeutung, insofern er sie als
Ausgangspunkt zur Begriindung des christlichen Staates betrachte. Er ver-
sucht laut Koschorke deswegen, mit der Taufe die Grenze der Kirche zu
kliren. Dabei handelt es sich um ,,die Scheidemarke von der Kirche und
der Welt“520, die liturgisch im Zusammenhang mit dem Ubergang vom Ka-

techumenat zum Photizomenat steht. Es ist ein zeitgendssischer Aufruf

520 Vgl. KOSCHORKE, Spuren, 107.
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zur Erneuerung der christlichen Identititsbildung im Rémischen Reich,
denn nach der Konstantinischen Wende trat die Definition des Christseins
in eine neue Phase (spitantike Romanisierung) ein, wodurch die konkrete
ekklesiologische Grenze — also der wahren Christenheit — sogleich infrage
gestellt wurde. In dieser Hinsicht ist die Ekklesiologie des Basilius ein
Knackpunkt der christlichen Identititskonstruktion, in der seine Tauflehre
eine wichtige Rolle spielt. In diesem dritten dogmatischen Aspekt wird
seine Ekklesiologie als eine dullere Grenze der christlichen Identititskon-
struktion betrachtet, um die innerkirchliche Problematik, die sich auf die
innerchristlichen Spaltungen bezieht, neu zu thematisieren. An dieser Stelle
wird vor allem nach den unbestimmten Adressatinnen und Adressaten der
Homilie und ihrem Grund gefragt, da sich in dieser Homilie keine konkre-
ten Adressatinnen und Adressaten feststellen lassen — es begegnet lediglich
das rhetorische ,,Du‘. Dies schafft eine weitere Méglichkeit, wobei die In-
tention der Homilie XIII neu aufzugreifen ist. In dem Zusammenhang
kann der Taufaufschub aus dieser neuen Perspektive betrachtet werden.
Was die duBlere Grenze der christlichen Identititskonstruktion betrifft,
so gibt es verschiedene Dimensionen, die sowohl den innerkirchlichen
Streit (die Frage nach der christlichen Orthodoxie) als auch die duBere an-
schauliche Grenze des Christseins (die Frage nach der Bezeichnung des
Christseins) durch klare Abgrenzungen von dufleren Umstinden umfassen.
Diese beiden Aspekte stellen im Zusammenhang mit der Tauflehre ein
heikles Thema dar. Die Frage nach der inneren Einheit des Christentums
wurde nach dem Konzil von Nizia in der Phase der arianischen Kontro-
verse erneut aufgeworfen. Im Mittelpunkt des Streits steht die ontologische
Debatte um die Gottlichkeit Jesu Christi und spiter die Goéttlichkeit des
Heiligen Geistes. Vor diesem Hintergrund entwickelt sich die christliche
Dogmengeschichte des 4. Jahrhunderts, in der die Christologie und die
Trinitdtslehre behandelt werden. Eine weitere innerkirchliche dogmatische
Debatte bezieht sich auf die pneumatologischen Argumente, die sich gegen
die Wesensihnlichkeit des Heiligen Geistes mit den beiden anderen Hypos-

tasen richten. Auch die pneumatologische Debatte ist ein entscheidender
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Bestandteil der Trinitdtslehre, da sich der Kernpunkt dieser dogmatischen
Debatte auf den Nachweis bezicht, ob die drei Hypostasen in ihrem Wesen
gleich sind oder nicht. Dazu sind in erster Linie die verschiedenen bibli-
schen Belege notwendig, die entweder fiir oder gegen die Wesensgleichheit
oder Wesensungleichheit der drei Hypostasen sprechen. Dies war der Aus-
gangspunkt fir die Kanonisierung der dogmatischen Aspekte durch die Bi-
belstellen. Was die Tauflehre betrifft, so ist der Taufbefehl Jesu ein ent-
scheidender Punkt, der theologisch fiir die Wesensgleichheit spricht.
Sowohl Athanasius als auch Basilius verwenden die theologischen Argu-
mente des Taufbefehls Jesu, um die Trinititslehre kanonisch zu begriin-
den.’?! Ein bemerkenswerter Punkt ist die Verkniipfung der trinitarischen
Taufformel mit dem rechten Glauben. Sie taucht zuerst in der Abhandlung
des Athanasius tUber die Synode von Rimini (Italien) und Seleucia®?? (Isau-
rien) auf. Er nennt den Taufbefehl aus Mt 28, 19 als theologische Begriin-

dung der Trinititslehre. 522 Die trinitarische Taufformel hebt er als

21 Vgl. ebd., 107-108.

522 Auf dieser Synode wurde die neunte Glaubensformel (am 29.10.359) verfasst,
so zu lesen bei Epiphanius (Haeres. LXXIII, cap. 25; bei SOKRATES, lib. 2. cap.
40; NICEPH. Lib. 9, cap 43). Athanasius erwdhnt in seiner Abhandlungsrede
iiber die Entscheidung: ,,Und nachdem sie den Kaiser Konstantius dahin ver-
mocht hatten, gegen dieselbe einen Befehl ergehen zu lassen, stellten sie wie-
der eine andere auf; und mit Beifiigung einiger Worte, wie sie zu thun pflegen,
schrieben sie in Isaurien Folgendes nieder. Wir scheuen uns nicht, die authen-
tische Glaubensformel bekannt zu machen, welche an dem Kirchweihfest zu
Antiochien abgefaf3t wurde; obwohl unsere Viter zu jener Zeit vorziiglich we-
gen der vorliegenden Frage sich versammelt haben. Allein da die Ausdriicke
omoousian (von gleicher Wesenheit) und omoiousian (von dhnlicher Wesen-
heit) sowohl in den vergangenen Zeiten als auch jetzt Viele verwirrt haben, ja
da von Einigen sogar, wie man sagt, das anomoion (undhnlich, d. h. die Be-
hauptung, daf der Sohn dem Vater unéhnlich sei,) erneuert wird; so verwerfen
wir das Homousion und HomGousion, als den Schriften fremde Ausdriicke,
sprechen iiber das Anomdon den Fluch aus, und erkennen Alle, die diese Mei-
nung theilen, als Abtriinnige der Kirche.* ATHANASIUS, de synodies Armini et
Seleuciae in Isauria 29 (= BKV 16, 270-271).

,Dieses ist aber die Hauptsache und die Bestétigung des ganzen Glaubens, daf3
die Dreieinigkeit immer bewahrt werde, wie wir lesen im Evangelium: ,,Gehet

523
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Orthodoxie hervor und weist andere christliche Denkrichtungen (z. B. die
Anhomder) als irrig ab.5?* Die Kanonisierung des trinitarischen Taufbe-
fehls Jesu Christi, wobei die drei Hypostasen auf derselben Ebene darge-
stellt werden, war auch bei Basilius fiir seine Pneumatologie notwendig. Die
ontologischen Termini (z. B. Homoousia, Homoiousia) wurden nach dem
Beschluss der 9. Glaubensformel auf dem Konzil von Seleucia (359) aus-
geschlossen, da sich diese nicht biblisch belegen lieen. Dies ist der ent-
scheidende Hintergrund, warum Basilius die trinitarische Taufformel bzw.
den Taufbefehl Jesu (vgl. Mt 28,19) zur Bestimmung der Rechtgldubigkeit
theologisch entfaltet. Das Ergebnis spiegelt einen ganzen Entwicklungs-
prozess des dogmatischen Denkens wider, in dem verschiedene Dimensio-
nen aufeinander bezogen sind. Offensichtlich sind Christologie und Pneu-
matologie in hohem MaBe mit der Entwicklung der Trinititsdebatte
verbunden. In der Tat gab es in der dogmatischen Entwicklung der Trini-
titslehre eine Tendenz zur Verdnderung der theologischen Argumentation,
die seit dem Konzil von Nizda auf das kaiserliche Eingreifen verweist. Zu
Beginn der arianischen Kontroverse war die Géttlichkeit Jesu Christi als
christologische Frage zentral, im Laufe der Zeit wurde jedoch statt der
Gottlichkeit Christi mit den Unterschieden des gottlichen Wesens argu-
mentiert. Dieser Wandel der Argumentation spiegelt den Hintergrund wi-
der, vor dem das kaiserliche Eingreifen im Hinblick auf die kaiserliche
Machtposition eine wichtige Rolle spielt. Dieses Anliegen des rémischen

Kaisers hingt grundlegend mit der Bezeichnung der Herrschaftsstruktur

hin, und taufet alle Volker im Namen des Vaters, und des Sohnes, und des
Heiligen Geistes. Ganz und vollkommen ist die Zahl der Dreieinig-
keit.* ATHANASIUS, de synodies Armini et Seleuciae in Isauria 28 (= BKV 16,
270).

,»Wir glauben auch an den heiligen Geist, welchen unser Heiland und Herr auch
Parakletus (Troster) genannt, den er nach seinem Hintritt den Jiingern zu sen-
den verheilen, und wirklich gesandt hat; durch den er alle Glaubigen in der
Kirche heiliget, welche getauft werden im Namen des Vaters, und des Sohnes,
und des Heiligen Geistes. Diejenigen aber, welche etwas anders, als diesen
Glauben, verkiindigen, erkennt die katholische Kirche als Abtriinnige.” ATHA-
NASIUS, de synodies Armini et Seleuciae in Isauria 29 (= BKV 16, 272).
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des Romischen Reiches zusammen, in der sich der Kaiser als Prinzipat (der
Erste) bezeichnet.>?> Die kaiserliche Macht wurde im spitantik-romischen
Denken als gottgegeben angesehen, was auch in der Ausbreitung des Chris-
tentums beibehalten und in die rémische Herrschaftsstruktur integriert
werden sollte. In der Tat versuchte Kaiser Konstantin als ,,Bischof fiir alle
Untertanen® (€nioxonog 1@v éxtog)5%, die Gesetzgebung der Kirche nach
seinem Willen auszurichten.5?” Die Unterordnung der drei Hypostasen ist
ein Mittelweg, der die kaiserliche Machtposition im Rahmen der hierarchi-
schen Unterordnung (nach Gott) rechtfertigt und eine theologische Be-
griindung fiir die kirchliche Position unter dem Kaiser darstellt. Das heil3t,
der rémische Kaiser als Abbild des Gottessohnes auf Erden erhebt seine
untergeordnete Stellung in den Dienst Gottes, weshalb sich die Kaiser
Konstantius und Valens fiir die Homéer einsetzten, die theologisch den
Mittelweg fiir das romische Kaisertum (8potog xatd t0g yoopag, dhnlich
nach Schriften) vertreten konnten.>? Dies kann auch in den verschiedenen
Synoden zwischen Nizia (325) und Konstantinopel (381) festgestellt wer-
den. Basilius versucht angesichts dieser innerkirchlichen Debatten, die We-
sensgleichheit als rechtgliubige Doktrin der Kirche vorzustellen. In diesem

Zusammenhang erklirt er:

Aus welchen Schriften haben wir selbst das Bekenntnis des Glau-
bens an den Vater und den Sohn und den heiligen Geist? Wenn wir,
von der Uberlieferung der Taufe ausgehend — weil wir der Folge-
richtigkeit des Glaubens entsprechend so zu glauben verpflichtet
sind, wie wir getauft werden —, das Bekenntnis des Glaubens, das
der Taufe entspricht, ablegen, so soll man aus der gleichen

525 Vgl. PIETRI, CHARLES, Teil II., Kap. 4., III. Die Wiederveteinigung des Kai-
serreichs und erster Cdsaropapismus, 370.

52 Vgl. PIETRI, CHARLES: Teil II., Kap. 1., IV. Der Kaiser als ,,Bischof fiir alle
Untertanen®, in: MAYEUR, JEAN-MARIE ET AL. (Hg.): Die Geschichte des
Christentums. Religion - Politik - Kultur, Bd. 2. Das Entstehen der einen
Christenheit (250-430), Freiburg im Breisgau 1996, 235-236.

527 Vgl. PIETRI, CHARLES, Teil 11., Kap. 4., I11. Die Wiedervereinigung, 370.

528 Vgl. HAUSCHILD/DRECOLL, Alte Kirche, 89-91.
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Folgerichtigkeit heraus uns auch gestatten, den Lobpreis darzubrin-
gen, der unserem Glauben entspricht. Wenn diese Leute aber un-
sere Art des Lobpreises als nichtschriftlich ablehnen, dann sollen
sie uns doch schriftliche Zeugnisse fiur das Glaubensbekenntnis
und alle die anderen Dinge, die wir angefiithrt haben, vorlegen.5?

In diesem Abschnitt erklirt Basilius, warum die Taufe der Kernpunkt der
Orthodoxie ist. Die tauftheologische trinitarische Glaubensformel ist eine
zentrale theologische Grundlage fir den Ausdruck pia oVoia — 710€ic
Vnootdoetg (ein Wesen — drei Hypostasen), die den Werdegang des Basilius
vom Homéusianer zum Neuniziner widerspiegelt. Drecoll deutet in seiner
Dissertation diesen Werdegang aus. Basilius versucht zunichst, die beiden
Begriffe (obota und Omootdoerc) zu unterscheiden.5 Dies ist der Anhalts-
punkt der neonizinischen Theologie, die nach dem Ursprung der Glau-
bensformel fragt.53! Ein bemerkenswerter Punkt dieser Entwicklung be-
zieht sich auf den Brief 125,1, in dem sich die Sorge um die gesunde Lehre,
die sowohl dem Ubertritt zur Rechtgliubigkeit als auch der Neuregistrie-

rung zur Taufe dient, findet.>3? Basilius erwihnt den Grund im Detail:

52 Vgl. BAs., De Spirtu sancto 27,67 (= FC 12, 280-283).

530 Basilius erwidhnt schon den Anstof3 der Notwendigkeit zur Differnzierung der
beiden Begriffe in seinem Brief 125,1. Vgl. Bas., Ep. 125, 1 (= Lettres II, 30);
BGL 3, 45. Aber die ausfiihrliche theologische Differenzierung zwischen den
beiden Begriffen (oVoia und Onootdcerg) wurde besonders in Brief (Nr. 236)
auseinandergesetzt. Drecoll stellt den Gedankengang des Basilius ausfiithrlich
dar. Vgl. DRECOLL, VOLKER HENNING: Die Entwicklung der Trinititslehre
des Basilius von Cisarea. Sein Weg vom Homéusianer zum Neoniziner, Got-
tingen 1996, 283-286.

31 Vgl. DRECOLL, Die Entwicklung, 270.

532 Vgl. Bas., Ep. 125, 1 (= Lettres 11, 30 = BGL 3, 45).
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Es gibt nimlich Leute, die auch in diesem Glaubensbekenntnis das
Wort der Wahrheit verfilschen [vgl. 2 Kor 4,2] und den Sinn seiner
Ausdricke nach ihrem Belieben interpretieren (= BGL 3, 45).53

Dies ist fir Basilius eine innerkirchliche Krise, weil diese Verfilschung
durch die willkiirliche Auslegung des Glaubensbekenntnisses den Inhalt
der Taufunterweisung in die Irre fithrt und nicht der wahren Erkenntnis
der Taufe dient. Vor diesem Hintergrund formuliert Basilius den Satz in
seiner Homilie XIII:

Dadurch gibt die Schrift zu verstehen, dass der Tdufling durch die
Taufe mit Gott vereinigt wird, und dass lauteres himmlisches Licht
mit dem Glauben an die Dreifaltigkeit in den Seelen derer aufleuch-
tet, die sich (der Taufe) nahen (= BKV 47, 300).53

Diese innerkirchliche tauftheologische Argumentation des Basilius ist aus-
schlaggebend fiir die Bestimmung der Orthodoxie im kaiserlichen Edikt
des Theodosius I. vom 27.2.380, der die trinitarische Glaubensformel als
Bezeichnung fiir die ordentlichen katholischen Christinnen und Christen

sanktioniert. 53 Dies dient dazu, die dullere ekklesiologische Grenze

53 Eiol ydo tiveg ol xald v tadt tff wiotel Sohodvieg 10Ov Aoyov tiig GAnOeiag xol
1p0¢ 10 €owt@®v BobAnpa T0v volv t®v &v adTl] prpdtwy Elxovres. Bas., Ep.
125, 1 (= Lettres 11, 31).

% Im Wortlaut: 8eucviviog tou Adyou, Ot Suat rouNchmiGpLocrog @ O orxerovTon
0 mEOG ocyopevog, o Ot pug MO(GO(QOV %O OLEAVLOY EV TALG TWV TEOGLOVIWY
Joyals Suot ™G elg mv Towda miotewg avardpnet. Bas., Hom. XIII- 3 (= PG 31,
429A6-10).

5% Alle Vélker, die seine Milde regiert, in jenem Glauben leben, welchen Petrus,
der Apostel Gottes, den Rémern tberliefert hat, wie es bis zum heutigen Tag
der von ihm gepflanzte Glaube offenbart, den Papst Damasus und Bischof
Petrus von Alexandria bekennen, das ist der Glaube an die eine Gottheit des
Vaters und des Sohnes und des HI. Geistes bei gleicher Majestit und heiliger
Dreifaltigkeit. Jene, die dies bekennen, sollen den Namen ,katholische Chris-
ten® tragen, die anderen seien mit der Infamie der Hiresie belastet, diirfen ihre
Konventikel nicht ,Kirchen nennen und hitten auBer géttliche auch kaiserli-
che Strafen zu gewihrtigen.“ MUHLSTEIGER, JOHANNES: Kirchenordnung.
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festzulegen. Die basilianische Trinititslehre, die sich auf seine Tauflehre
stiitzt, ist die theoretische Grundlage dieser Sanktionierung, Was Basilius
mit seiner Tauflehre aber tatsichlich entfalten wollte, ist die Systematisie-
rung der Wiederaufnahme der anderen Christinnen und Christen, die er in
seinem ersten kanonischen Brief an Amphilochius von Ikonium ausfiiht-
lich darstellt:

Denn eine solche Taufe — so entschieden die Alten — wird akzep-
tiert, die gegen keinen Glaubensartikel versté3t. Deswegen be-
zeichneten sie die einen als Hiresien, die anderen als Schismen und
Parasynagogen. Hiresien sind diejenigen, welche sich vollkommen
losgerissen haben und sich gerade hinsichtlich des Bekenntnisses
entfremdet haben. Schismen sind diejenigen, welche sich aus be-
stimmten kirchlichen Griinden oder wegen lésbarer Probleme un-
tereinander entzweite haben. Parasynagogen sind Zusammen-
kiinfte von aufsidssigen Presbytern oder Bischdéfen oder
ungebildeten Laien. Wenn etwa ein bei einem Fehltritt Ertappter
vom priesterlichen Dienst ferngehalten wurde, sich aber nicht den
Kanones unterwarf, sondern fiir sich den bischéflichen Rang und
den Priesterdienst beanspruchte und wenn zusammen mit diesem

Anfinge kirchlicher Rechtbildung, in: Kanonistische Studien und Texte, Band
50, Berlin 2006, 167; der ganze lateinische Text ist folgender: Cunctos populos,
quos clementiae nostrae regit temperamentum, in tali volumus religione ver-
sari, quam divinum petrum apostolum tradidisse Romanis religio usque ad
nunc ab ipso insinuata declarat quamque pontificem Damasum sequi claret et
Petrum Alexandriae episcopum virum apostolicae sanctitatis, hoc est, ut
secundum apostolicam disciplinam evangelicamque doctrinam patris et filii et
spiritus sancti unam deitatem sub parili maiestate et sub pia trinitate credamus;
Hanc legem sequentes christianorum catholicorum nomen iubemus amplecti,
reliquos vero dementes vesanosque iudicantes haeretici dogmatis infamiam
sustinere nec conciliabula eorum ecclesiarum nomen accipere, divina primum
vindicta, post etiam motus nostri, quem ex caelesti arbitrio sumpserimus, ul-
tione plectendos. Dat. IIT kal. mar. Thessalonicae Gratiano a. V et Theodosio
a. I conss. (380 febr. 27). (Cod. Theod. XVI, 1, 2pr et XVI, 1, 2.). MUHL-
STEIGER, Kirchenordnung, 167.
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Mann einige die katholische Kirche verlieSen, dann ist das eine Pa-
rasynagoge (: BGIL. 3’ 100)_536

Basilius wollte zunichst eine genaue Abgrenzung des rechten Glaubens

vornehmen. Das ist der Prozess der Identifizierung, in dem er die ,,Diffe-

renz als Prinzip* auf die Unterscheidung von allem, was nicht er selbst ist,

bezieht.537 Seine Absicht findet sich aber am Ende dieses ersten Kanons:

Es handelt sich nicht um den Ausschluss der anderen Christinnen und

Christen, sondern um einen Prozess der Integration, damit sie wieder einen

Zugang (Wiederaufnahme) zum rechten Glauben finden kénnen:

Deswegen kénnen wir die mit jener Gruppe Verbundenen nicht
mehr von der Kirche absondern, weil wir dadurch gleichsam einen
Kanon fiir die Gemeinschaft mit ihnen aufgestellt haben, dass wir
die Bischofe akzeptiert haben (= BGL 3, 102).538

Dieser Abschnitt zeigt das Grundanliegen des Basilius in Bezug auf seine

Tauflehre, die auch in Homilie XIII zu finden ist. In dieser stellt er

536

538

‘Exctvo yig &xpwvor ol mohaiol Séyeclon Bantiopa 10 pndév tig miotewg
nogenfailvov: 80ev t0c pév olpéoeig @vopoocay, td & oylopata, t0g 8E
nopaovvaywyds. Alpéoelg pév ToLg Tavieh®dg AmeeEnypévoug xol xat oadTNY TV
mloTy Annilotolwpévous, oylopata 8€ Tovg 8t” altiag Tvilg Exxdnorotindg ol
Itpate oo TeOg AAMAoLS SteveyBéviag, Tapaouvaywyls € Tig ouvdfelg
T0c moell T@v Grandeltwv Aa@®v yvopévac. Bas., Ep. 188, 1 (= Lettres 11, 121).
Identitdt ist ein stindiger Interaktionsprozess in der psychologischen Auffas-
sungsart, wobei die Identitit durch die psycho-physische Interaktion als eine
pristabilierte Harmonie betrachtet wird. Diese Interaktion geschieht in den
unterschiedlichen Alltagserfahrungen, in denen ,,ich als ein aktives Subjekt*
und ,,mir oder mich als ein passives Objekt® vorliegen. Diese beiden Positio-
nen funktionieren wechselseitig in allen kommunikativen Lebenserfahrungen
als ein Prinzip. Vgl. GLOY, Identitit I, 25-28.

“Qote 100¢ 1@ toypatt Excivwy cuvnppevoug odxétt duvapedo Staxpivety And Tfg
‘Ewxinotog, olov. Kavova tvél tfic 70¢ adToVg xowwviag Exbépevor Sid Tiig T®v
Emononwy nagadoyfv. Bas., Ep. 188, 1 (= Lettres II, 124).
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verschiedene Fragen, die sich auf die Gruppenzugehorigkeit beziehen.53
Bisher wurden diese Fragen nur im Kontext der Ermahnung vor dem Hin-
tergrund des Phinomens des Taufschubs der spatantiken unbeftristeten Ka-
techumenen diskutiert. Anhand von Eph. 12554 und Eph. 18854 kénnte
aber das weitere Spektrum der Adressatinnen und Adressaten in den Blick
genommen werden, denn es gibt durchaus solche, die an der Schwelle zum
Ubertritt zur Orthodoxie stehen oder nicht. Mit dieser méglichen Feststel-
lung eines Adressatenkreises der Homilie gewinnt die Frage nach den Ad-
ressatinnen und Adressaten eine neue Richtung durch die breite theologi-
sche Intention des Basilius, der in seiner Homilie auch andere Christinnen
und Christen (Hiretiker:innen, Schismatiker:innen und Parasynagoginnen

und -synagogen) in den Blick nimmt, die von Kindheit an im Glauben

59 Im Wortlaut: owvelc »o Bovkedn xar Sxpéhhers; Ex wqmion tov M)yov
%arnxoupevog, oUnw ovvébou m ahnbeio; TTavtote pavbdvey, ovdénw MAOeg
1po¢ TV eniyvwoty; Iepactng dia Blou noTOoNOTOG UYL YNEews, Tote yevHon,
Xototiavog; note pvwploopév oe we nuétepov; Bas.,, Hom. XIII, 1 (= PG 31,
425B8-13); ,,Du sdumst, iberlegst, z6gerst? Du, von Kindheit an im Glauben
unterrichtet, stimmst der Wahrheit noch nicht bei? Immer lerntest du, und bist
noch nicht zur Erkenntnis gekommen? Du priifst dein ganzes Leben lang, for-
schest bis zum Greisenalter; wann witst du ein Christ werden? Wann durfen
wir dich als den Unsrigen begriilen? (= BKV 47, 303).

540 Tol¢ §| npoinglévtag €tépq niotews Opoloyig nol petatibecbor nEdg v tdv
0p0®V ovvdpetoy Bobropgvoug T ol vV mpdtov €v 11 natnyNoet Tod Adyou Tiig
anOeiog Embopodvrag yevéobur Si8doneclur yon v V0 tdv poxopiov
TMotépwy €v 1M xatd Nixowdvernote cvvxpotleion cuvdd® yeaypelooy ToTiy.
Bas., Ep. 125, 1 (= Lettres 11, 30); ,,Wer vorher von einem anderen Glaubens-
bekenntnis eingenommen war und zur Verbindung mit den Rechtgliubigen
ibertreten will oder wer jetzt zum ersten Mal im Wort der Wahrheit unterrich-
tet werden mochte, der muss in dem einst von den seligen Vitern auf der Sy-
node von Nizia verfassten Bekenntnis unterwiesen werden® (= BGL 3, 45).

51 Die Hiresien sollten neu getauft werden, denn ihre Taufe kann wegen des we-
sentlichen Unterschieds vom Glauben an Gott nicht anerkannt werden. Die
Parasynagogen sollten durch die dementsprechende Bufle und Bekehrung wie-
der aufgenommen werden. Vgl. Bas., Ep. 188, 1 (= Lettres II, 122 = BGL 3,
101).
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unterrichtet wurden, aber noch nicht mit der Wahrheit Ubereinstimmen
konnten.>#

Der dritte dogmatische Aspekt der Tauflehre kann als ekklesiologisches
Verstindnis des Basilius den méglichen Grund der unbestimmten Adres-
satinnen und Adressaten in dieser Homilie reflektieren. Daraus ergeben
sich weitere Moglichkeiten, die Gattung (Homilie XIII als Ermahnungs-
rede) des Basilius vor dem Hintergrund des Taufaufschubs zu betrachten.
Wie Basilius selbst in seinem Brief 125, 1 auf die bestimmten Adressatin-
nen und Adressaten (Hiretiker:innen, Schismatiker:innen und Parasynago-
ginnen und -synagogen) der Taufunterweisung hinweist, so sind auch in
dieser Homilie mehrere Gruppen von Adressatinnen und Adressaten denk-
bar, nicht nur unbefristete Katechumenen. Die Registrierung der Namen
in der Kirche und die Funktion der theologischen Taufunterweisung sind
notwendig fiir die verschiedenen Zielgruppen, die zur Orthodoxie konver-
tieren wollen (einschlieBlich des neuen Empfangs der Taufe aufgrund der
kanonischen Regel der Wiederaufnahme) und die zum ersten Mal getauft
werden wollen.

Die dogmatischen Aspekte geben den Blick frei auf die verschiedenen
Dimensionen der Tauflehre des Basilius, die als Grundlage seines theolo-
gischen Denkens eine entscheidende Rolle spielen.> Der erste dogmati-
sche Aspekt spiegelt sein anthropologisches Verstindnis wider, wobei die
Taufe im Riickgriff auf den philosophischen Gedanken tiber die Wieder-
geburt angesehen wird. Der zweite dogmatische Aspekt spiegelt die Inter-
aktion zwischen Gott und dem Menschen im Kontext der Taufe wider, wo
der Glaube des Menschen und die Gnade Gottes zusammenwirken, um die
Grundlage der christlichen Identititskonstruktion zu schaffen. SchlieBlich
reflektiert der dritte dogmatische Aspekt die ekklesiologische Definition

52 Du, von Kindheit an im Glauben unterrichtet, stimmst der Wahrheit noch
nicht bei?” Bas., Hom. XIII, 1 (= BKV 47, 303). Ex vnniov tov Adyov
AT ODEVOS, 0VTw cuvebov Tf] aknOeioy; Bas., Hom. XIII, 1 (= PG 31, 425B9—
10).

3 Vgl. KOSCHORKE, Spuren, 107.
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des Christseins, die sich nicht nur auf das Problem des Taufaufschubs der
spiatantiken unbefristeten Katechumenen, sondern auch auf die innerkirch-
lichen Spaltungen bezieht. Dies bietet die Mdglichkeit, iiber die unbe-
stimmten Adressatinnen und Adressaten der Homilie nachzudenken, was
die suggestive Absicht der Ermahnung iiber den Rahmen des Taufauf-
schubs hinaus widerspiegelt. Mit der trinitarischen , Artikulation und der
Frage nach der Zugehorigkeit wird die Bedeutung der Namensregistrierung
und der Unterweisung in der Wahrheit fiir die Aufnahme in die Kirche
deutlich. Diese dogmatischen Aspekte stehen in Bezug zum nichsten Ab-
schnitt, in dem es um die pastoralen Aspekte des Basilius geht.

2.3.3 Pastorale Aspekte

Die pastoralen Aspekte der basilianischen Tauflehre sind ein wichtiges An-
liegen der Homilie X111, da Basilius gleich zu Beginn seiner Homilie an die
Aufgabe der Kirche erinnert. Diese Aufgabe bezicht sich auf das wahre
Christsein, bei dem die christliche Fiirsorge nicht als einseitiger Akt, son-
dern als interaktiver Prozess dargestellt wird. Rhetorisch zeigt Basilius die-
sen Prozess im Rahmen der Dialektik, in der die sokratische Aporetik und
die platonische Lehre methodisch angewendet werden.#* Dies spiegelt
aber zugleich die christliche Besonderheit wider, die Selbsterkenntnis als
Grundlage christlicher Identitdtskonstruktion nur durch die Selbstmittei-
lung Gottes fiir nachvollziehbar zu halten. Zum liturgischen Konzept der
Taufvorbereitung (Askese und Sitte im Rahmen des Fastens), das flr das
gesamte Leben der Christinnen und Christen nach der Spendung der Taufe
gilt, passt dies gut. Dieser Gedanke ist im Rahmen der Praxis der Gottes-
und Nichstenliebe denkbar, die als wichtiger Bestandteil der christlichen
Identitdtsbildung der Inhalt der Frohen Botschaft sein sollte. Dies wird in

54 Vgl. ESCRIBANO-ALBERCA, IGNACIO: Die Entdeckung des inneren Menschen,
in: DORRIE, HEINRICH/ ALTENBURGER, MARGARETE/SCHRAMM, UTA: Gre-
gor von Nyssa und die Philosophie, Leiden 1976, 44.
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der christlichen Identititskonstruktion konnotiert, die sich im Rahmen der
christlichen Seelsorge weiterentwickelt. Im Rahmen dieses Abschnitts wer-

den diese verschiedenen Aspekte der christlichen Seelsorge eingehend be-
handelt.

2.3.3.1 Von platonischer Selbstsorge zur christlichen
Fursorge

Das pastorale Konzept des Basilius, mit dem er das stufenweise Christsein
im Werden vorstellt, ist ein wichtiges Thema in Homilie XIII, insofern sein
parinetischer Schreibstil nicht nur die dogmatische Argumentation, son-
dern auch die christliche Fiirsorge in den Mittelpunkt stellt. Diese inhaltli-
che Komponente spiegelt also einen rhetorischen Stil wider, in dem die
verschiedenen Gedankenstringe strategisch miteinander verkniipft sind.
Damit wird die theologische Intention des Basilius deutlicher, die insbe-
sondere der Strukturierung der christlichen Identitdtskonstruktion dient.

Am Anfang der Homilie XIII steht die dialektische Rhetorik des Basi-
lius, die ihrer Gattung nach zur christlichen Lehre gehdrt,> insofern Basi-
lius das zeitgendssische Problem des Taufaufschubs aufgreift und eine
klare Losung anbietet. Basilius nimmt aber auch formal Bezug auf die sok-
ratische Aporetik, indem er das dialektische Frage-Antwort-Spiel als
Schreibstil seiner Homilie im Rahmen der mahnenden Beratungsrede tiber-
nimmt. Eine interessante Form dieser dialektischen Rhetorik ist die Argu-
mentation gegen alle Begriindungen fiir den Taufaufschub, die nicht der
Wahrheit untergeordnet, sondern willktrlich nach menschlichen Bediirf-

nissen gedullert werden. An dieser Stelle unterstreicht Basilius die

55 Im Rahmen des Platonismus befindet sich zwei unterschiedliche Gattungen
des Dialogs. Die erste ist die Aporetik, eine Auseinandersetzung mit schwieri-
gen philosophischen Fragen (Aporien) ohne Beriicksichtigung einer bestimm-
ten Losung. Das gehort zum sokratischen Dialog. Die zweite ist die platoni-
sche Doktrin, die eine konkrete Gelehrsamkeit anbietet. Vgl. FOWLER, RYAN
C.: Platonism, in: RICHTER, DANIEL S./JOHNSON, WILLIAM A.: The Oxford
Handbook of the Second Sophistic, Oxford 2017, 564.
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philosophisch-theologische Reflexion, die die anonymen Adressatinnen
und Adressaten der Homilie zur Wahrheit fithrt. Dies ist der Ausgangs-
punkt des pastoralen Konzepts des Basilius, denn er versucht, die platoni-
sche Selbstsorge (Selbsterkenntnis) in die Basis der christlichen Firsorge
zu integrieren. Es handelt sich um eine synthetische Rezeption der plato-
nischen Einflisse, die im Rahmen von Platons Frith- und Spitwerk zu un-
terscheiden sind.>* Christian Moser fithrt ein Beispiel aus dem platoni-
schen Werk an, das diese beiden Aspekte (sokratische Apologetik und
platonische Lehre) zusammenfasst.>*7 Er weist darauf hin, dass der plato-
nische Alkibiades, AkxtBtadnc38, als Muster der Selbstsorge in den neupla-
tonisch beeinflussten Kreisen der Spitantike rezipiert worden sei. Das ist
in der Spitantike ein neuer Deutungsversuch, welcher die Selbstsorge als
den Prozess der Selbsterkenntnis versteht.>* Er sicht den dialektischen Di-
alog als ein paridnetisch-rhetorisches Instrument, welches zunichst den An-
sprechpartner zur Eigentitigkeit animiert und am Ende ihn als einen pas-
siven Betrachter degradiert. Darauf folgt aber der Rehabilitationsprozess
des passiven Betrachters zum Entdecker (Leser) der Wahrheit.> In diesem
Gedanken steckt die Priifung des Lebens, die mit der Priifung der Erkennt-
nis identisch wird. Das Wissen ist in dem Zusammenhang eine innere
Uberzeugung, die die Grundlage des menschlichen Glaubens bildet. Dieses
Wissen prigt das Individuum eines Menschen, indem der Ansprechpartner
selbst die sittliche Wahrheit zum Ausdruck bringt, die im Gesprich als

6 Vgl. ebd.

57 Vgl. MOSER, CHRISTIAN: Buchgestutzte Subjektivitit. Literarische Formen der
Selbstsorge und der Selbsthermeneutik von Platon bis Montaigne, Tubingen
2000, 86.

48 Alkibiades (ca. 450—404/3 v. Chr.) war ein athenischer Feldherr aus den be-
rithmten aristokratischen Familien der Alkmaioniden und Eupatriden. Er ,,ge-
hért zu einem engeren Kreis der adligen, von der sophistischen Aufklirung
berthrten Jugend um Sokrates®. Vgl. CANCIK, HUBERT/SCHNEIDER, HEL-
MUTH (Hg.): ,,Alkibiades* in: DERS.: Der neue Pauly, Enzyklopidie der Antike,
Stuttgart 1996, 500-502.

5 Vgl. MOSER, Buchgestiitzte Subjektivitit, 80-87.

50 Vgl. ebd., 87.
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Gegenstand der Diskussion behandelt wird. Dies ist die gesamte Struktur
der platonischen Selbstsorge. Derselbe Grundgedanke der Selbstsorge fin-
det sich zum Teil auch in der Homilie XIII, wo Basilius die fleischliche
Neigung des Menschen im Zusammenhang mit der Selbsterkenntnis auf-
zeigt und zur geistigen Wiedergeburt fihrt. Ein wesentlicher Unterschied
der basilianischen Selbstsorge zum Einfluss des platonischen Konzepts be-
steht darin, dass die Quelle der Wahrheit nicht auf menschlichem Denken
oder Wissen beruht, sondern auf der Wahrheit Gottes, die nur durch die
Selbstmitteilung Gottes erreicht werden kann. Die verkiindete Wahrheit
spielt eine entscheidende Rolle als Muster menschlicher Erkenntnis, die
nicht im Rahmen der Individualitit eines Menschen, sondern im wahren
Christentum als Werden vorhanden ist. Diese christliche Identitdtskon-
struktion ist nicht nur auf die Ausgestaltung der christlichen Individualitit
ausgerichtet, sondern auf die christliche gesellschaftliche Pluralitit, die
durch die Praxis der Gottes- und Nichstenliebe bereichert wird. Die Tauf-
lehre des Basilius ist mit diesem pastoralen Gedanken verbunden, insofern
ihr Inhalt an die Teilhabe am Guten erinnert.3!

Die Rezeption der platonischen Selbstsorge als christlich-pastorales
Konzept der basilianischen Tauflehre weist auf einen wichtigen Faktor der
christlichen Identititskonstruktion, in der die philosophische Selbster-
kenntnis als Prozess des Christseins im Werden die innere Uberzeugung
des christlichen Glaubens liefert. Dabei ist die Taufe ein dulleres Zeichen,
das im Rahmen des sakramentalen Aktes zur stindigen Uberpriifung des
christlichen Lebens einlddt. Die christliche Tugendlehre und die Praxis der
Askese im Rahmen des Fastens sind der sichtbare Vollzug der Taufe der
Buf3e, mit der das Christsein dem Prozess der Wiederherstellung des verlo-

renen Paradieses dient.

551 Vol. BAS., Hom. X111, 1 (= PG 31, 425C2—4).
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2.3.3.2 Die christliche Ftirsorge als Verkiindigung der
Frohen Botschaft

Die christliche Selbstsorge zielt darauf ab, Selbsterkenntnis zu erwecken.
Diese Selbsterkenntnis ist ein wichtiger Bestandteil der Taufe, die nicht ei-
nen einmaligen Akt der Reue im Rahmen der Taufvorbereitung verlangt,
sondern einen Lebenswandel nach dem Evangelium betont. Dies erm&g-
licht erst das wahre Christsein. Daher ist die Umgestaltung des Lebens nach
dem Evangelium ein wichtiger Bestandteil, der iiber die Selbsterkenntnis
hinaus eine weitere Voraussetzung fiir die geistige Erweiterung der christ-
lichen Firsorge erfordert. Dies ist die Verkiindigung der Frohen Botschaft,
die in der christlichen Tradition unverdnderlich ist.

Basilius tUbernimmt die paulinische Mimesis-Lehre, indem er den
(neu)platonischen Einfluss auf die christliche Tauflehre aufgreift. Die be-
griffliche Parallelisierung der Teilhabe an der Auferstehung und an der
Gite (Abschnitt 2.2.1.2.) in der Homilie des Basilius bietet eine neue Vari-
ante der christlichen Firsorge, in der die verschiedenen Dimensionen mit-
einander verbunden sind.>*? Die Giite bedeutet im liturgischen Sinn die Eu-
charistie, die eine Mahlgemeinschaft mit Gott darstellt. Die Vereinigung mit
Gott (olxelworg npdg Oedv) durch die Teilnahme an der Eucharistie ist im
liturgischen Sinn die Vollendung des menschlichen Lebens. Das wirkt sich
auf die Praxis der christlichen Tugend aus. Olga A. Druzhinina weist in
diesem Zusammenhang darauf hin, dass der menschliche Verstand (Adyoq)
eine Voraussetzung nicht nur fir die Kommunikation mit Gott, sondern
auch mit anderen Mitmenschen sei.> Dies bezieht sich auf die Ausiibung
der Gottes- und Nichstenliebe, die als Kernpunkt der christlichen Fursorge
das Zugehorigkeitsgefiihl zur christlichen Gemeinschaft vermittelt. Die
Teilhabe am Guten ermdoglicht einen theologischen Ankntpfungspunkt
auf der praktischen Handlungsebene, auf der der Empfang der Eucharistie

nicht nur den Empfang der Taufe voraussetzt, sondern auch die ent-

52 Vgl. DRUZHINA, OLGA A.: The Ecclesiology of Basil the Great. A Trinitarian
Approach to the Life of the Church, Eugene (Oregon) 2016, 20.
33 Vgl. ebd.
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sprechende Praxeologie (Nichstenliebe) und den wahren Glauben (Gottes-
liebe), also den christlichen Lebenswandel nach dem Evangelium. Vor die-
sem Hintergrund ist die christliche Fiirsorge an sich ein Zeichen der Ver-
kiindigung der Frohen Botschaft, die alle Mitmenschen zum Heil Gottes
einlddt. Die Hoffnung auf den Elintritt in das Himmelreich wird von Basi-
lius als eine theologische Absicht bezeichnet, die das wahre Christsein im
Hinblick auf die pastorale Fursorge konnotiert. Die Getauften sind in die-
ser Hinsicht sowohl Adressatinnen und Adressaten der Seelsorge als auch
Subjekt der Verkindigung der Frohen Botschaft.

Basilius’ pastorales Anliegen war nicht der Aufbau eines von der Welt
isolierten Reiches Gottes. Vielmehr wollte et das christliche Lebensideal als
Modell des menschlichen Lebens in die zeitgendssische Gesellschaft integ-
rieren. Dazu bedarf es jedoch der Verkiindigung der Frohen Botschaft, die
nicht nur durch das Wort, sondern auch durch die Demonstration des prak-
tischen Handelns, das die Praxis der Gottes- und Nichstenliebe zeigt, zum
Ausdruck kommt. Fir Basilius ist die christliche Tauflehre ein systemati-
sches Programm zur Errichtung des Reiches Gottes inmitten der romi-
schen Gesellschaft, denn inhaltlich fasst die Tauflehre den Kern der Fro-
hen Botschaft zusammen. Insofern liegt seiner Tauflehre im Rahmen seiner
Seelsorge eine christliche Identititskonstruktion zugrunde, die sich im An-
gesicht der zeitgendssischen Gesellschaft entwickelt.

Die pastoralen Aspekte der basilianischen Tauflehre spiegeln das Kon-
zept der christlichen Firsorge wider. Sie beziehen sich auf einen Prozess
der platonischen Selbstsorge. Christliche Seelsorger:innen sind nach dem
basilianischen Denken die ersten Adressatinnen und Adressaten des seel-
sorgerischen Handelns, insofern die Selbsterkenntnis nicht durch die
menschliche Erkenntnis, sondern durch die Selbstmitteilung Gottes er-
reicht wird. Dies ist das erste Konzept der christlichen Selbstsorge, die je-
doch eine weitere Praxis des pastoralen Handelns erfordert, denn der Pro-
zess der Selbsterkenntnis (d. h. nach Basilius die Taufe der Bufle) geht mit
der Ausiibung der Gottes- und Nichstenliebe einher. Dies ist ein prakti-
sches Zeichen fur die Frohe Botschaft. Die verkiindete Wahrheit Gottes
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als wirksame Botschaft bewegt sich durch das pastorale Handeln der Chris-
tinnen und Christen, die als Tridger der Frohen Botschaft zur christlichen
Firsorge dienen. Dadurch werden wichtige Facetten einer christlichen Ro-
manitas konstruiert. Die so zu fassende romisch-christliche Identititskon-
struktion ist in diesem Kontext nicht als eine Tendenz zum Synkretismus
aufzufassen, sondern ein Anpassungsprozess, in dem — aus Sicht des Basi-
lius — die Wahrheit Gottes im Rahmen der damaligen gesellschaftlichen,
politischen, kulturellen etc. Lage in Bezug auf ihre Kommunikabilitit neu-
gestaltet wird. An diesem Punkt findet eine wesentliche Transformation
eines christlichen Zeichensystems statt, und die christliche Doktrin entwi-

ckelt sich weiter.






3. Textanalysell:
Homilie des
Gregor von Nyssa:
Mpo¢ toug Bpaduvovtag
€ic To Bamtiopa

Die Textanalyse des letzten Kapitels weist nach, dass sich die Homilie des
Basilius inhaltlich nicht nur auf den gesellschaftlich hdufig praktizierten
Taufaufschub konzentriert, sondern sich auch auf die Etablierung einer
spitantiken christlichen Romanitas fokussiert. Das ist ein wichtiges Bei-
spiel, wie narrative Identitdt in patristischen Texten zum Tragen kommt,
denn sie dient zdazu, die christliche Lehre an die vorliegende gesellschaft-
liche Komplexitit anzupassen. In der Textanalyse Il wird Gregor von
Nyssas Homilie ITp0g tovg Bpadivovtag eic 10 Bantiopa ausfithtlich analy-
siert. Dabei wird die Analyse in folgenden Schritten durchgefiihrt: Der
erste Schritt bezieht sich auf die Strukturanalyse (3.1. Aufbau der Homilie),
in der sich die inhaltlichen Schwerpunkte und die rhetorische Strategie Gre-
gors widerspiegeln. Die Klassifikation verschiedener ,,Artikulationsfelder
wird ebenfalls ein Schwerpunkt des ersten Schritts sein. In einem zweiten
Schritt wird der Fokus auf die Analyse der verschiedenen kategoriellen
Ausdrucksweisen (3.2. Semiotisches Zeichensystem) gelegt. Darin zeigt
sich das Hauptanliegen Gregors, nimlich die spitantike christliche Identi-
titsbildung, die sich schwerpunktmifBig in der Argumentation gegen den
Taufaufschub widerspiegelt. Der dritte Schritt bezieht sich auf die theolo-
gische Interaktion der nyssenischen Tauflehre mit der rdmischen Wertvor-

stellung (3.3. Drei theologische Aspekte der nyssenischen Tauflehre).
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Daran zeigt sich die dynamische Ausbreitung des Christentums im Rémi-
schen Reich und die damit einhergehende Ausbildung und systematischen
Anpassung der ethisch-moralisch-geistlichen Implikationen der christli-
chen Lehre.

3.1 Aufbau der Homilie

Bei der Untersuchung der Textstruktur geht es um den Inhalt und um die
Rhetorik der Homilie Gregors. Diese beiden Komponenten, die bislang
kaum thematisiert wurden, verdeutlichen die Intention und die struktu-
rierte Logik des Verfassers: Die inhaltliche Strukturforschung ermdéglicht
so einen Gesamtiiberblick tiber die Homilie, der durch die Einteilung des
Textes konkret vorgestellt wird. Bei der rhetorischen Strukturforschung
hingegen wird die Verwendung der rhetorischen Techniken Gregors im
christlichen Riickgriff auf die zweite Sophistik (Rhetorik als Uberzeu-
gungsrede) untersucht.>* Die beidseitig gestaltete Strukturforschung beab-
sichtigt, die nyssenische Tauflehre anschaulich darzustellen. Demzufolge
wird seine Homilie als Phinotext wahrgenommen. Das ist eine wichtige
Vorbereitungsphase fiir die darauffolgende Analyse des semiotischen Zei-
chensystems von Gregors Homilie [Tp0g 1oV¢ Boadvvovtag eig 10 Bdntiopa,
denn verschiedene ,, Taufartikulationen Gregors werden im Verlauf dieser

Strukturforschung sichtbar gemacht.

54 “The success with which the Christian elite of the fourth century absorbed the
skills of the rhetorical schools and went on to use them in their own writing
and preaching is remarkable and has led to the Church Fathers of the fourth
and early fifth centuries being defined as a “Third Sophistic’ (Amato 2006). The
works of Basil of Caesarea, John Chrysostom, Gregory of Nyssa and Gregory
Nazianzen are all examples of this marriage of Christianity and classical learn-
ing whose influence was instrumental in preserving the Greek classical tradi-
tion throughout the Byzantine middle ages.” WEBB, RUTH: Basil of Caesarea
and Greek Tragedy: in: HARDWICK, LORNA/STRAY, CHRISTOPHER, in: A
Companion to Classical Receptions, Malden 2008, 64—065.
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3.1.1 Inhaltliche Struktur

Es gibt bisher kaum systematisch begriindete Strukturforschungen zu die-
ser Homilie. Sie wurde meist zusammen mit den anderen Werken Gregors
oder mit den Homilien der anderen kappadokischen Kirchenviter betrach-
tet, die das gleiche Thema behandeln.>>> Wie bereits im Forschungsstand
vorgestellt wurde, gibt es deshalb nur themenmaifBige Abhandlungen zu die-
ser Homilie, die aber den Inhalt nur teilweise behandeln. Dies ist nicht aus-
reichend, um einen vollstindigen Uberblick tiber den (Kon-)Text zu schaf-
fen und die Intention Gregors konkret darzustellen. Im folgenden Kapitel
wird deshalb zunichst die klassische Gliederungsform des Textes (Einlei-
tung: PG 46, 416C1-417C14/vier Hauptteile: 1. PG 46, 417C14-420D13;
II. PG 46, 420D13-424C5; III. PG 46, 424C8-428A11; IV.PG 4o,
428A11-429A7/final: PG 46, 429A9-432A11) als ein Rahmen zur Struk-
turforschung angelegt. Dieses klassische Modell der Textgliederung wird
genutzt, um Gregors Intentionen zu untersuchen und seinen Text grund-
legend neu zu lesen. Dies hilft, die Gattung dieser pardnetischen Rede zu
verstehen und die Bedeutung der Tauflehre Gregors im Lichte seiner zeit-

genossischen Situation klarer zu interpretieren.

Einleitung (= PG 46, 416C1-417C14)

Die Einleitung benennt die Intention des Verfassers als Ausgangspunkt fiir
den Aufbau seines Textes. Um seine Absicht zu verdeutlichen, gibt der Ver-
fasser einen vollstindigen Uberblick tiber den Inhalt des Textes, in dem
sich dessen innere Logik widerspiegelt: Gregor stellt seine Absicht dar, in-
dem er die Notwendigkeit der christlichen Taufe durch deren theologischen
Rahmen erklirt. In diesem Abschnitt wird die Funktion des theologischen
Rahmens als Mal3stab fir die Strukturierung der Homilie betrachtet.

5% Die angesprochenen kappadokischen Kirchenviter und deren Werke sind: Ba-
silius (Hom. XIII: In sanctum baptismum, PG 31, 424—444) und Gregor von
Nazianz (Orat. 40. In sanctum baptisma, PG 36, 359-428).
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Zum Beginn der Homilie verwendet Gregor das theologische Motiv
des vopog (Gesetz), das dem Gesetzgebungsverfahren weltlicher Kénige
entspricht. Dieses bildet den theologischen Rahmen (= PG 46, 416C1-
417C3), der zunichst den zeitlichen Zyklus des christlichen Ritus als ein
kirchliches System vorstellt, in dem nach dem Gesetz Gottes die Kirche
ihre Aufgabe erfiillt. Dieser theologische Rahmen ist in zwei Abschnitte
unterteilt. Im ersten Abschnitt des theologischen Rahmens (=PG 46,
416C1-417A5) legitimiert Gregor die christliche Taufe als eine von Gott
in Auftrag gegebene Heilshandlung der Kirche:

Der grofie Gott hat auch den Vorstehern der Kirche Gesetze gege-
ben, die wir euch am Gedenktag zu den entsprechenden Zeiten
vorlesen und befehlen, die geschriebenen in Kraft zu setzen. Nun
siche, der gute Hausherr aller Dinge, der die Gedenktage zirkuliert
und den Kreislauf der Zeiten verwaltet, fiihrt den heilsamen Tag.
Anlidsslich dieses Tages ist es uns gewohnlich, die Fremden zur
Kindschaft, die Vorbereiteten zur Teilnahme an der Gnade und die
mit den Fehlern Verschmutzten zur Siindenreinigung aufzuru-
fen.>%

Gregor bringt in diesem Textabschnitt die drei , Artikulationen” zam Aus-
druck, in denen verschiedene theologische Aspekte der Taufe offenbart
werden. Diese parallelen ,, Artikulationen* fassen die drei wichtigsten The-
men der christlichen Taufe zusammen: Gotteskindschaft (Begriindung der
Gemeinschaft mit Gott), Vergéttlichung (Vereinigung mit Gott durch die
Taufgnade), Sindenreinigung (geistige Wiedergeburt). Gregor verbindet

550 "Edwxe 8¢ xol 0 peéyag 0e0g vopoug tolg tdv Exxinot®dv Myepdoty, odg xal’
Exootov Eviantov €v tolc nalfnovot yEOVOIC TEOYE POVTES VTAVUYIYOGHOUEY
Vpiv xad teelv elg Svvapy 0 yeypappévo xekebopev. 180D toivoy O 1@V Shwv
AyaB0¢ olxovopog, 0 ToVg EvtanTolS AvaxuXA@y %ol xLPeEv®Y TV TV YEOVKY
nepiodov fiyayey Npéoav cwtnetoy, xad’ fiv ovvnleg Nuiv nokelv el vioOeotov
T00g €8voug, elg Y&pLTog petovstay ToVG Tevouévoug, elg x&bupoty Apaptdv Tolg
€ppunwpévoung tolc mAnpperpacty. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 416C6—
15/= GNO 10/2, 357, 7-16).
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diese theologischen Themen mit konkreten Bibelstellen, mit denen er die
die traditionelle Aufgabe der Propheten in seine zeitgendssische Kirche

hinein verlingert:

Diese Predigt ist alt, sie ging dem Erscheinen des Erretters wenig
voraus: die Stimme lautet, welche in der Wiiste geschrien wurde:
Bereitet dem Herrn den Weg, macht seine Wege gerade. >

Gregor rechtfertigt die Aufgabe der Kirche, indem er sie als das traditio-
nelle Kerygma benennt. Dies ist eine Form der Allegorese, da Gregor das
analog dargestellte Motiv vopog theologisch rechtfertigt, indem er es mit
den Bibelstellen Mt 3,3; Mk 1,3; Lk 3,4 verkniipft. Mit dieser Analogie von
christlichem und rémischem vopog baut er zugleich die Logik auf, mit der
er die christliche Taufe als Grundlage fir eine rémisch-christliche Identi-
titskonstruktion zu platzieren versucht. Mit einer interessanten rhetori-
schen Strategie versucht Gregor in diesem Zusammenhang den Gehorsam
gegeniiber der Heiligen Schrift zu unterstreichen: Zunichst erniedrigt er
sich, indem er sich ex negativo vorstellt und sagt, wer er nicht sei: Er sei
weder Johannes noch David. Er betont in diesem Zusammenhang weiter,
dass das Gesetz (Gottes) von Dienern nicht beschidigt werden dirfe.>3
Mit diesem Gedanken schliet Gregor den ersten Teil des theologischen
Rahmens ab, indem er die christliche Taufe sowohl als eine von Gott in
Auftrag gegebene Handlung der Kirche als auch als eine auf die Heilige
Schrift gestiitzte Tradition der Kirche darstellt. Dies ist der Kernpunkt des

ersten Teils des theologischen Rahmens. >

57 Im Wortlaut: xai 10010 €ott 10 dpyaiov €xelvo unpvypa, 10 TEolaBOv OAlyov
10D owtfjpog My €mpdveiny Dwvi) Bodvtog €v T £pNp®: Etotudoute thv 080V
noptov, eV0elog Toelte 10g 1!fouvg adtod. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46,
416C15-417A2/= GNO 10/2, 357, 16-20).

58 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417A2-8/= GNO 10/2, 357, 20-25).

59 In der Bibelexegese nennt man diesen theologischen Rahmen, der mit einem
Wort oder einen Satz konstruiert wird, ,,Inklusion®.
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Im zweiten Teil des theologischen Rahmens (417A5-417C3) beginnt
Gregor, Uber die theologische Bedeutung der christlichen Taufe zu spre-
chen, und stellt die Taufe als Gnade (ydotc), die der Vergebung der Siinden
dient, dar.>® Seine Adressatinnen und Adressaten werden in zwei Gruppen
unterteilt: einerseits Schuldner (0gethétyg), die sich mit ihren Glaubigern
einigen sollten, und andererseits Gefangene (Seopwng), die auf ihre Frei-
lassung warten. Gregor verspricht ihnen, die geeigneten Mittel anzubieten.
Er bezeichnet diese Mittel metaphorisch als die Medizin, mit der er die
Kranken heilt, indem er Gesundheit durch Wasser und Baden oder durch
Weinen verspricht. Interessant ist in diesem Zusammenhang sein Grund-
gedanke, dass diese Mittel notwendig seien, weil alle Menschen durch den
Biss der Schlange krank geworden seien, womit er die Erbsiindenlehre, wie
er sie im Rémerbrief vorfindet, wiedergibt.56! Dies ist die theologische Er-
klirung, in der die christliche Taufe als Mittel zur Erlésung bezeichnet
wird — bei Gregor als Medizin. Nach Gregor ist der Mensch ohne die Taufe
beschidigt (ol xexaxwpévor), deshalb soll er durch das von Gott gegebene
Geschenk geheilt werden (Oeonepntoc 1| Sweed). Dieses Menschenbild ist
der Ausgangspunkt von Gregors Tauflehre, die die weiteren unterschiedli-
chen ,, Artikulationen Gber die christliche Taufe im Licht des zeitgendssi-
schen Denkens widerspiegelt. Gregor betont in diesem Zusammenhang die
Namensregistrierung, die als Einstieg in die Vorbereitungsphase >2 der
Taufe dient (vgl. 2 Kor 3,3/Ex 33,18/Dtn 9,10):

50 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417A8-10/= GNO 10/2, 357, 25-358,
2).

01 Augustinus erldutert seine Erbstindenlehre, indem er den Rémerbrief (aus der
Vetus Latina) zitiert (vgl. Rém 5,12): ,,Durch einen Menschen ist die Siinde in
die Welt eingetreten und durch die Siinde der Tod und ist so auf alle Menschen
ibergegangen: in ihm haben alle gestindigt.” Per unum hominem peccatum
intraverit in mundum, et per peccatum mors et ita in omnes homines pertran-
siit, in quo omnes peccaverunt. Vgl. KLEFFMANN, T.: Die Erbsiindenlehre in
sprachtheologischem Horizont, Tiibingen 1994, 29.

562 Vgl. FERGUSON, Baptism, 604.
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Gebt mir die Namen, damit ich sie auf physische Biicher mit Tinte
schreiben kann. Aber Gott wird sie auf unbestechliche Tafeln
schreiben und sie mit seinem eigenen Finger schreiben wie einst
das Gesetz fiir die Hebrier.>63

Dies spiegelt das systematisch etablierte Taufverfahren wider, das als An-
passung der antiken Tauftradition in der Spitantike die Bedeutung der
Taufe verdndert. Genau dies ist in der Homilie des Basilius (Hom. XIII)
der Fall.>%* Gregor zitiert weiterhin aus dem Psalter (LXX Ps 33,6) und
adaptiert eine Bibelstelle aus dem Buch Jesaja (vgl. Jes 1,16). Diese Zitate
zeigen mit den Motiven Erleuchtung und Reinigung von Siinden zwei wich-
tige Komponenten der traditionellen Tauflehre: ,,Kommet zu thm und lasst
euch erleuchten und eure Gesichter nicht erréten (LXX. Ps 33,6). Reinigt
euch, dann werdet eure Siinden los* (vgl. Jes 1,16).5% Gregor stellt diese
alttestamentlichen Bibelstellen als Kraft (1] duvopc) dar, die nicht korrum-
pierbar, sondern fest ist.566 Mit diesem Gedanken zeichnet er ein Kontrast-
bild, in dem ,,Stinde und gerechte Taten* im Widerspruch zueinanderste-
hen. Er stellt in diesem Zusammenhang die Taufe als die Befreiung aus den
dunklen Wohnstitten der Siinde dar.>67

In der Einleitung (416C1-417C3) versucht Gregor, zwei Punkte aufzu-
zeigen. Der erste Punkt ist das Gebot der Taufe, das analog zur weltlichen
Gesetzgebung des Kaisers besteht. Damit wird die Taufe als Aufgabe der
Kirche deutlich hervorgehoben. Der zweite Punkt ist die Bedeutung der

503 Adte pot T Ovopata, Tvar Ey® pév odTd Tads aioOntads Eyyapdéw Birolg xal
yoadw T@ pehav, 0edg 8¢ taic Gpddptore TAalv Evonpnvnton SaxtOA® yoddog
idlw dc mote tolc ‘Efpaioic tOv vopov. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46,
417B13-C3/= GNO 10/2, 358, 19-23).

564 Vgl. BAs., Hom. X111, 7 (= PG 31, 440A6-13).

505 TTpooehlete mpodg altOv xal ywtiolnte xal T8 npdowno Vudv ol umn
notonoyLVOfy. Aodoaole, dpehecle i Gpoaptiog Vudv. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 417C4-6/= GNO 10/2, 358, 24-20).

56 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417C6-8/= GNO 10/2, 358, 26-28).

57 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417C8-14/= GNO 10/2, 358, 28 — 359,
4).



TEXTANALYSE II: HOMILIE DES GREGOR VON NYSSA:
MPoZ TOUZ BPAAYNONTAZ EiZ To BANTIZMA

christlichen Taufe, in der das biblische Menschenbild als Ausgangspunkt
der nyssenischen Tauflehre dargestellt wird. Der paulinische Gedanke der
Erbsiinde wird mit der nyssenischen Tauflehre in Verbindung gebracht.
Diese beiden Punkte bilden die Einleitung dieser Homilie mit den beiden
geteilten Einschiuben (416C1-417A5/417A5-417C3). In dieser Struktur
finden sich die verschiedenen ,, Artikulationen“ Gber die Taufe — Gnade, Me-
dikamente usw. —, die die Umsetzung des Zeichensystems in das nysseni-
sche Denken darstellen. So driickt Gregor seine Absicht und Motivation
aus, eine ,,Hinfihrung zum Taufempfang® zu bieten. Nach diesem theolo-
gischen Rahmen werden die imperativen Formulierungen npocéierte,
poticOnte, xatoaoyuvii), Aodoucle, dpereade, £€eMDete und pedyete nachei-
nander als Erginzung angefiigt, die Gregors Intention deutlicher machen.
Das Verb @ebyete ist ein wichtiges Signal fir den weiteren theologischen
Rahmen, mit dem er seine Einleitung auch abschlieSt. Da er auch den
Schluss seiner Predigt mit diesem Verb (pedyete) beginnt, spielt der theolo-
gische Rahmen sowohl fiir den theologischen Inhalt als auch fir die Glie-

derung des Textes eine wichtige Rolle.

Hauptteil 1. Die erste Argumentation gegen Begriindungen fiir den
Taufaufschub (=PG 46, 417C14-420D13)
Gregor beendet die Einleitung der Homilie mit dem Imperativ gebyste (2.
Ps. pl. Act. Impera-tiv von gebyw). Rhetorisch wird damit eine klare Ab-
grenzung zum ersten Hauptteil gesetzt, insofern Gregor mit dem Verb
peLyete, das zu Beginn des Predigtschlusses wiederauftaucht (429A9), einen
neuen theologischen Rahmen setzt. Innerhalb dieses theologischen Rah-
mens (417C14—A7) beginnt Gregor seine erste Widerlegung der Entschul-
digung fiir den Taufaufschub. Ein bemerkenswerter Punkt ist der theologi-
sche Inhalt, der den Kernpunkt der nyssenischen Tauflehre
zusammenfasst. Dies bildet die logische Struktur des nyssenischen Den-
kens ab und zeigt die konkrete christliche Identititskonstruktion. In diesem
ersten Hauptteil werden die Logik der Argumentation und ihre Bedeutung

untersucht.
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Eine konkrete Abgrenzung der Katechumenen von den Getauften
sicht Gregor darin, dass die Katechumenen auBlerhalb des Paradieses ste-
hen. Gregor setzt die Katechumenen mit dem Urvater ,,Adam* gleich und
motiviert sie, durch die Taufe ins Paradies zurlickzukehren.568 Mit diesem
biblischen Motiv beginnt Gregor die Argumentation, die sich vor allem mit
Taufaufschub aufgrund der gewohnten Praxis, sich erst kurz vor dem Tod
taufen lassen wollten, beschiftigt. Dies spiegelt die spitantike gesellschaft-
liche Atmosphire wider, in der der Taufaufschub verbreitet war. Gregor
argumentiert dazu, dass der Tod keinen festen Termin habe. Er verweist in
diesem Zusammenhang auf die konkrete Lebenssituation, in der Trauerfei-
ern nicht nur fiir Menschen im Alter, sondern in allen Altersstufen abge-
halten werden.>®® Weiter bezieht er sich fiir seine Argumentation auf die
Ungewissheiten des menschlichen Lebens (88nkov tod Biov), die auBerhalb
des menschlichen Handlungsspektrums liegen: Naturkatastrophen (Erdbe-
ben, oetop0c), Hungersnéte (hpuog), Kriege (mokepiwv) usw. sind Grinde,
sich schnellstméglich taufen zu lassen.”™ In diesem Zusammenhang rit
Gregor den Katechumenen, sich einen alten Mann (t0v nakatdv Gv0pwnov)
auszumalen. Aulerdem fordert er sie auf, das schmutzige Gewand (i
ipudtiov Punapov) auszuziechen und das Gewand der Unverweslichkeit (10
¢ Qpbapoiog Evdupa) anzuzichen.”! Er motiviert langjahrige Katechume-

nen, sich taufen zu lassen: ,,Lange Zeit wurde dem Vergnigen (tf] 18ovi})

568 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417C14-D1/= GNO 10/2, 359, 4-0).

59 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417D12-420A5/= GNO 10/2, 359,
16-21); vgl. FERGUSON, The Early Church, 101.

50 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420A10-B6/=GNO 10/2, 359, 25 —
360, 8).

5 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420B15-C5/= GNO 10/2, 360, 15—
21). Michael Vollstidt weist auf die Bedeutung der Mule (Scholé, oyoln) fir
Gregor hin und versucht, den Begriff unter Rickgriff auf die aristotelische
Definition zu erkldren. Das heilt, MuB3e (Scholé, oyoly) steht begrifflich nicht
fur sich selbst, sondern fir die Kontemplation (Bewpia). Darin siecht Vollstadt
das Verhiltnis der vita activa zur vita contemplativa (vgl. VOLLSTADT, Musse
und Kontemplation, 11-12).
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und der Muf3e fiir die Philosophie (1] gthocopiq oyoAiny) gegeben. 572 Mit

diesem Gedanken lidt Gregor die Katechumenen zur Taufe ein, wobel er

insbesondere auf die Taufe Jesu durch Johannes den Tdufer hinweist. An

dieser Stelle entfaltet Gregor seine Tauflehre mit dem Paradiesmotiv:

Beeil dich, Mensch, zum Jordan, nicht Johannes ruft dich, sondern
Christus ermahnt dich, denn berall flie3t der Gnadenstrom, er hat
seine Quellen nicht in Paldstina und flieB3t nicht in das benachbarte
Meer, sondern zirkuliert auf der ganzen Welt und tritt in das Para-
dies ein, flieBt den vier Flissen entgegen, die dort flieBen, und
bringt in das Paradies viel wertvollere Lieferungen als die, die her-
auskommen.>”

Gregor greift hier zwei Aspekte der Schépfungslehre auf. Der erste Aspekt

ist die Quelle des weltlichen Lebens, wobei er die vier Flisse nennt, die

landwirtschaftliche Produkte und die Nachkommen der Erde (yewpylav xai

Braotnpa yiic) sichern. Der zweite Aspekt bezieht sich auf das menschlich-

geistliche Leben. Gregor interpretiert diese Quelle als Gnadenstrom im

Sinne des Heils>™*: ,,Aber dieser bringt geistgezeugte Menschen.“>” Um

diesen Gnadenstrom weiter zu verdeutlichen, formuliert Gregor theolo-

gisch: ,,Denn der reiche Strom gehért Christus, aus ithm flieBt er und

572
573

574

575

GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420B14-15/= GNO 10/2, 360, 15-17).

Im Wortlaut: onedoov, Gvlpwne, €l tOv €uov Topddvny, odx Twdwvou
nahodvtog, GM0 Xpiotod mpotpénoviog O ylp g ydEttog motapdg Pel
novtoyod, obx €v 1f] Iladowotiviy t0g mydc Exywv xol elg v yeltova
nohomtopevog 0dhacoay, GALG ndooy thy olxovpévny xuxd®v xod eloBdilwy eig
10V noEddetooy, AvmEdcwTog Péwv 1AV tecodpwy Ty €xelley dnopEedvtwy
nol oM Tipwtepa elodywy elg 10v mapddetoov v Exellev €xgepopévev:
GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420C7-D2/=GNO 10/2, 360, 24 — 361, 2).
Vel. FERSUGON, Baptism, 615.

‘O 8¢ dvbpnmnoug elopépet yevwpata mvedpotoc. GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 420D3-4).
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tberflutet die ganze Welt.“57¢ Die schopfungstheologische Interpretation
der christologische Gnadenlehre ist ein wichtiger Aspekt der nyssenischen
Tauflehre. Dieser macht den Inhalt der ersten Argumentation gegen den
Taufaufschub aus.

Die erste Argumentation Gregors spiegelt dabei zwei Aspekte wider.
Der erste davon ist die zeitgendssische gesellschaftliche Atmosphire, die
durch das funktionale Verstindnis der Taufe geprigt ist. Um gegen die Be-
grindungen derer, die ihre Taufe aufschieben wollen, zu argumentieren,
bringt Gregor die Unsicherheit des menschlichen Lebens als Gegenthese
ein. Die christliche Taufe ist in diesem Zusammenhang eine Vergewisse-
rung iber das ungewisse Ende des menschlichen Lebens. Im zweiten As-
pekt erweitert Gregor seine Tauflehre auf inhaltlicher Ebene, indem er die
Katechumenen in die theologische Argumentation einfithrt. An diesem
Punkt entfaltet Gregor seine Tauflehre im Licht der Schépfungstheologie,
die den Ursprung der Welt mit der christologischen Gnadenlehre verbin-
det. Christus ist in diesem Zusammenhang die Quelle des Gnadenstroms,
durch den alle landwirtschaftlichen Produkte und Nachkommen in die Welt
gebracht werden. Die christliche Taufe nimmt eine Vermittlerposition zwi-
schen den Menschen und Christus ein, insofern die Taufe in diesem Gna-
denstrom vollzogen wird und die Getauften ins Paradies fiihrt. Dieser the-
ologische Gedanke spielt eine wichtige Rolle bei der Etablierung einer
christlichen Identititskonstruktion.

Hauptteil 2. Die theologische Erginzung zur ersten Argumentation
mit den biblischen Vorbildern (= PG 46, 420D13—-424C5)
Gregor nimmt biblische Beispiele zum Anlass, die Katechumenen zu mo-
tivieren, den Empfang der Taufe nicht aufzuschieben. Es handelt sich dabei
um eine theologische Erginzung zu seiner ersten Argumentation, weil die

biblischen Beispiele als Vorbilder zum Taufempfang seine Absicht

576 TInyny yoe yet Thovctioy 10v Xptotov %ol On’ €xelvou Péwv obumavto telayilet
10v noopov. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420D7-8/= GNO 10/2, 361,
7-8).
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erginzen. In diesem Abschnitt geht es um zwei wichtige Lehrinhalte. Der
erste ist die Vorbereitung auf die Taufe, die dazu dient, sich fiir den Emp-
fang der Taufe zu qualifizieren. Der zweite ist die Bedeutung der Wieder-
geburt, wobei Gregor den Sinn dieser Wiedergeburt mit der Gnade (1§}
ydortt thg moktyyeveoiog) verbindet. Dieser Gedanke ist eng mit einer christ-
lichen Identitit stiftenden Lehre verbunden. In diesem Abschnitt wird ins-
besondere die Struktur dieses Lehrinhalts untersucht.

Im zweiten Hauptteil beginnt Gregor mit dem Leitwort pipnoot die
Erliuterungen zweier biblischer Vorbilder. Das erste Vorbild betrifft die
Geschichte Israels, in der Josua, der Sohn des Nave, als Nachfolger des
Mose die Israeliten in das Land der Verheilung fihrt. Das zweite Vorbild
bezieht sich auf die Geschichte des dthiopischen Eunuchen, der von Phi-
lippus getauft wird. Zwischen diesen biblischen Beispielen gibt es in Gre-
gors Homilie eine interessante Strukturparallele: Das Leitwort pipnoot
dient als theologisches Motiv, um die Taufe zur Unterteilung des Inhalts zu
erkliren (420D13-421C10/421C10-424C5). Diese unterteilten Textab-
schnitte beginnen jeweils mit diesem Leitwort.5”” Gregor stellt einen weite-
ren rhetorischen Zusammenhang zwischen den beiden getrennten Textab-
schnitten her, indem er ihnen die gleiche Struktur gibt. Das heif3t, auf
pipnoow folgt ein Imperativsatz (vertreibe, dnodivoov/irgere nicht, pm
nopogLvng) > und darauf eine rhetorische Fragestellung. 5" Dies macht
seine Absicht nachvollziehbar und verbindet zwei Lehrinhalte miteinander,
insofern die beiden wichtigen Themen der nyssenischen Tauflehre struk-
turell parallel gestaltet sind und unmittelbar aufeinanderfolgen. Das erste

Thema ist die christliche Umkehr, die die Vorbereitung auf die Taufe

57 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420D13.421C10/= GNO 10/2, 361,
12.362, 20).

58 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421B2.421D10/= GNO 10/2, 361,
27.363, 6).

5 Im Wortlaut: péyot note padntie 1@v 1pbtwy otoryelwv; tivog yio Oviwg
ovyyvoung diratov tolg totovtorg petadidovar (...) Sl 8& tfig xatappovioews
70D ddpov tOv dwpnodpevoy Gupdcavieg vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 421B12-13.424B7-8/= GNO 10/2, 3-2, 9-11.363, 28 — 364, 1).
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impliziert, d. h. die Reinigung von Stinden und die Umgestaltung des Le-
bens nach dem Evangelium. Das zweite Thema ist das wahre Christwerden
durch die Taufe. In diesem Zusammenhang stellt Gregor die Taufe als Sie-
gel dar, mit dem eine klare Abgrenzung zwischen Christinnen und Christen
von Nichtchristinnen und -christen vorgenommen wird. 58

Gregor zieht biblische Vorbilder heran, um die Katechumenen zum
Empfang der Taufe zu motivieren. Dies zeigt seine Absicht, eine konkrete
Abgrenzung zwischen den Katechumenen und den Getauften vorzuneh-
men. Gregor will nur die Getauften als ordentliche Christinnen und Chris-
ten anerkennen. Die inhaltliche Struktur dieser Textpassage dient dazu,

Gregors Absicht in seinem zeitgendssischen Kontext zu verdeutlichen.

Hauptteil 3. Die zweite Argumentation gegen Begriindungen fiir
den Taufaufschub (= PG 46, 424C8—428A11)

In der zweiten Argumentation gegen weitere Begriindungen fiir den Tauf-
aufschub verwendet Gregor zwei Strategien. Die erste Strategie ist die hy-
pothetische Argumentation, die den Grund fir den Taufaufschub mit der
Beispielerzdhlung widerlegt. Die zweite Strategie ist die theologische Argu-
mentation bis zur logischen Schlussfolgerung, die eine pastorale Dimen-
sion dieser Homilie reflektiert. Diese Strategien bilden die inhaltliche
Struktur seiner zweiten Argumentation gegen die Begriindungen fir den
Taufaufschub. In diesem dritten Hauptteil werden diese beiden Argumen-
tationsstrategien Gregors betrachtet.

Fir das hypothetische Argument beginnt Gregor mit einer Erzdhlung
581 in der ein junger Mann der Eupatridai namens Archias (véog t@v

eVnatEd@®y, Apyiag tobvopa) als unglicklich vorgestellt wird. Die

580 Vel. FERGUSON, Baptism, 614.

1 Rebillard erklirt die Funktion der tragischen Geschichtserzihlung als eine
wichtige Komponente der klassischen Rhetorik, die die Emotionen der Adres-
saten affiziert. Das gestaltet einen neuen Typ der Historiografie, die tiber das
Faktum hinaus eine Plausibilitit gewinnt. Vgl. REBILLARD, ERIC: The Early
Martyr Narratives. Neither Authentic Accounts nor Forgeries, Philadelphia
2021, 61.
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dramatische Erzihlung beginnt mit der konkreten Situation, in der Wasser-
knappheit herrscht, wobei das Wasser fiir die Taufe notwendig ist. Auf der
Suche nach Wasser verldsst Archias die Zitadelle, wird jedoch von Pfeilen
der Feinde durchbohrt und liegt im Sterben. Gregor betont den dramati-

schen Moment seines Todes:

Als er auf der Erde lag und sich anschickte, zu sterben, rief er mit
lauter Stimme, so viel er konnte (er war tatsichlich einer der Un-
eingeweihten): Berge und Tiler, tauft mich, Biume und Felsen und
Quellen, gebt mir Gnade. Und tiber diese Worte weinte die Stadt
mehr als @iber das Ungliick des Krieges.58?

Der Schwerpunkt dieser Erzdhlung liegt darauf, den Aufschub der Taufe
als Ungliick zu charakterisieren, denn Archias starb im unerwarteten Krieg,
ohne die Taufgnade empfangen zu haben. Gregor fihrt mit dem Bild einer
unerwarteten Krankheit fort. Dies zeigt die Ungewissheit des Lebens und
warnt vor einem allzu sorglosen Denken, denn die gestrige Gesundheit ga-

rantiert kein langes Leben:

Im Handumdrehen sucht man alles: Vase, Wasser, Priester, Wort,
das sich darauf vorbereitet, die Gnade zu empfangen, die die Not-
wendigkeit erfordert. Aber die Krankheit verschlimmert sich, ver-
ursacht schnelles, keuchendes Atmen und Unruhe, die nicht weni-
ger als Panik im Krieg ist.>83

582 Tleatv 8& xad 1pdg OV Bdvatov Enetyouevog O elye Suvapews AveBoa (xad Yoo
My @y Guoytey): 8on xad vanal, Banticate SévSoa xod métpar xad myal, Sote
TV dewv. %ol todg olntpais puvals tadtarg Enetehednoey: dg 1 ToMg pabodoo
mhéov tfic oupypopeds tfig xotd tOv nokepov Anebpnvnoev. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 424D5-11/= GNO 10/2, 364, 23-28).

583 Im Wortlaut: xoid mévto &v pornf] nopod 0Zwg {nteltat, 10 oxedn, 10 Hdwe, O
iepedg, 0 AOyog O mEOg TNV Y&y mEosvtenilwy, Ov Gmoutel pev M ypeelo,
grixonter 8& 1 vooog 69odedv xal vévdotov §oyaloudvn 10 Gobua. xai Totel
70v 06guPov tiig xatd noAepov cuvoyfc obx éldttovar GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 406, 425A4-9/= GNO 10/2, 365, 6-11).
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Gregor verwendet hier Bilder vom Nahkampf (00iopoc), einer Verwirrung
(toparym)) und von leidvollen Schreien (BpoDg yowdrg). Als Kontrapunkt be-
tont er die Zeit des Friedens (xop0g elpfvng), damit die Katechumenen die
Gabe Christi (t1jv 100 Xpto1od dweedv) in Mulle und Frieden (&v oyoAf] xad
yolvn) annehmen kdénnen.>84

Fir die theologische Argumentation bezieht sich Gregor auf die zur
Siinde neigende Menschennatur, die er als weitere Begriindung fir den
Taufaufschub ausmacht. Denn die Taufe ist einmalig, und nach dem Emp-
fang der Taufe besteht die Gefahr, dass die Getauften wieder Siinden be-
gehen und so den Gnadenstand wieder verlieren. Gregor differenziert bei
diesem Gedanken zwei Aspekte. Einerseits bewertet er die Frommigkeit
positiv, da die Katechumenen Angst vor dem erneuten Begehen von Siin-
den haben und ihre Taufe deshalb aufschieben mdéchten. Andererseits be-
urteilt er dies negativ und betont die Falschheit, die durch diese theologi-
sche Argumentation ans Licht kommt. Um den spitantiken unbefristeten
Katechumenen ihren Status bewusst zu machen, stellt Gregor eine Frage:
»Denn du sagst, dass du die Stinde fiirchtest, wihrend du Katechumene
bist, welches Leben lebst du denn? Tadellos oder in Stinde?585 Mit dieser
Frage wollte Gregor die Angst vor erneutem Stundigwerden als Begriin-
dung fiir den Taufaufschub ausschlieBen. Er ist der Meinung, dass es kei-
nen Grund gebe, sich spiter taufen zu lassen, wenn man im Katechume-
nenstatus sindlos sei, denn nach der Taufe kbnne man das Leben einfach
weiterfuhren. Wenn man in der Stinde verweilt, weil man unrein oder un-
ordentlich lebt, ist dennoch klar, dass man sich sofort taufen lassen sollte,
um nicht mehr durch diese Unzucht verunreinigt zu werden. Gregor
mahnt, dass der Tod wie ein boser Dieb zu einem unerwarteten Zeitpunkt
zuschlage. Er weist die Ungetauften auf die Falschheit ihres Gedankens hin
und fordert die sofortige Umkehr und Reinigung der Seele (Yoyryv

54 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 406, 425A9-B6/= GNO 10/2, 365, 11-22).

5% Im Wortlaut: einé ydp, 0 Sedowévar Aéywv v Gpoptioy xatnyobuevog
Vrapywv, tive o (fic Blov, Axatnyoentov fj T0v &v dpaptiong; GREG., Eos diff.
bapt. (= PG 46, 425B15-C3/=GNO 10/2, 365, 29 — 366, 2).
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nafapoewg):58¢ Die vorgebrachte Argumentation stellt ndmlich eine unsin-
nige Hoffnung dar, die die kostbare Seele des Menschen mit einer falschen
Meinung belastet. 587

Was die zweite Argumentation betrifft, so geht Gregor auf die prakti-
schen Grinde fur den Aufschub der Taufe ein. Dabei handelt es sich teil-
weise um eine inhaltliche Wiederholung, weil Gregor die Unsicherheit des
menschlichen Lebens als Bestandteil seiner Argumentation mehrmals be-
tont. Gregor bringt seine Argumentation aber durch diese inhaltliche Wie-
derholung auf eine Metaebene, um alle Begriindungen fiir den Taufauf-
schub zu widerlegen. Er setzt sich mit diesen Begriindungen theologisch
auseinander und betont das christliche Selbstbewusstsein als Grund fiir den
Empfang der Taufe.8 Dies ist ein entscheidender Bestandteil der christli-
chen Identitdtskonstruktion, die sich in der Tauflehre Gregors wiederfin-
det, denn die Neigung zur Siinde als Ausgangspunkt des Menschenver-
stindnisses erfordert den Empfang der Taufe. Die zweite Argumentation
Gregors zielt in diesem Zusammenhang auf die Abwendung der Kate-
chumenen von ihrer falschen Ansicht (86&n {eudel) hin zur Reinigung der

Seele (Yuynv xabapoewg).

Hauptteil 4. Die theologische Erginzung zur zweiten Argumenta-
tion gegen Begriindungen fiir den Taufaufschub
(=PG 406, 428A11-429A7)
Im Anschluss an seine zweite Argumentation entfaltet Gregor seine Tauf-
lehre weiter, indem er sich mit der christlichen Tugendlehre befasst. Hier
zeigt sich der theologische Sinn der Tauflehre, in der das wahre Christwer-

den einen zentralen inhaltlichen Punkt darstellt. In diesem Abschnitt

586 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 425C3—428A3/= GNO 10/2, 366, 2—
28).

587 Im Wortlaut: 10 8€ xev] tic €otv éhnic 8OEN devdel tv Juynv yontedovoa. Vel.
GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428A10-11/= GNO 10/2, 367, 6-7).

%8 Vgl. MUHLENBERG, EKKEHARD, Kirchenviter und kaiserliches Recht. Das
Beispiel der Epistula canonica Gregors von Nyssa, in: HEIL, UTA/ULRICH,
JORG: Kirche und Kaiser in Antike und Spitantike, Berlin 2017, 202—-203.

256



AUFBAU DER HOMILIE

werden diese inhaltliche Struktur und die Intention Gregors im Kontext
der nyssenischen Tauflehre dargestellt.

Als theologische Erginzung zu den vorangegangenen Argumentatio-
nen bringt Gregor vor allem eine ausfiihrliche Erklirung zum Status des
Menschen vor. Nach Gregor gibt es unter den Menschen drei konkrete
Gruppierungen. Diese sind zum einen diejenigen, die lobenswert
(émouver®v) und rechtschaffen (Suxadwv) sind, zum anderen jene, die weder
lobenswert (tipwpévwy) noch der Strafe bedirftig (voralopuévwy) sind, und
drittens diejenigen, die fir ihre begangenen Fehler verurteilt werden
(Enippéinooy). In diesem Zusammenhang verdeutlicht Gregor, warum
die Praxis der Tugend (t0 tfic Gpetfic xatopbopate) notwendig ist.58 Er
fragt: ,,Welche groflen Gewinne nimmst du, wihrend du dich von dem K&-
nigreich und der Frohen Botschaft [wortlich: den frohen Botschaften, d.
Verf.] ausschlief3t, welche das Auge nicht sieht und niemand hort?“>0 Fir
Gregor ist dies die Wahl eines bedauernswerten Sklaven (Gvdpanddou
novneod 1| npoaipeotc), denn dieser strebt nur danach, der Strafe zu entge-
hen. Wichtig ist laut Gregor die Ehre, die im Himmelreich erwartet wird. !
Zur Illustration dieser Ehre greift er die biblischen Beispiele von Abraham,
Mose oder den Propheten auf, die Geschichten voller Widerstinde sind.
Gregor sieht den Grund, den diese Geschichten fiir die Inkaufnahme und
Uberwindung der Widerstinde geben, in der wahren Intelligenz, in der
Gottebenbildlichkeit und in der Verwandtschaft mit den hochsten und
himmlischen Wirklichkeiten.*? In diesem Zusammenhang stellt Gregor
zwel weitere Personen aus der Bibel als Vorbilder vor, nimlich einerseits
David, der versucht, das Antlitz Gottes zu sehen, und andererseits Paulus,

der danach strebt, sich seines Fleisches zu entledigen und bei Christus zu

58 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428A11-B10/= GNO 10/2, 367, 7—
20).

50 T toivoy péya Me@Socvelq €¢w mintwy tfig Baothelog nod 1@y Enayyeh@y Excivay,
tic Opbarpdg 0dx eidev xai 0Ug 00 Hrovoev; GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46,
428B10-B13/= GNO 10/2, 367, 21-23).

¥ Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428C10-11/= GNO 10/2, 368, 7-8).

2 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428D4-6/= GNO 10/2, 368, 15-16).
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sein. Der Kernpunkt dieser Beispielhaftigkeit ist die selige und unveridnder-
liche Freude, die durch die Liebe unverginglich ist (Eitelkeit der Eitelkei-
ten, Matotdng patototniwy).

In der theologischen Erginzung zur zweiten Argumentation wird die
christliche Tugendlehre mit den biblischen Vorbildern besonders hervor-
gehoben. Dies spiegelt die Absicht Gregors klarer wider, dass er die christ-
liche Identitit stiftende Lehre im Licht seiner Tauflehre verdeutlichen will.
Zu diesem Zweck verwendet er die biblischen Zeugnisse in vielfdltiger
Weise und interpretiert sie fiir seine eigene theologische Lehre. Ein bemer-
kenswerter Punkt dieser Textabschnitte ist die Bedeutung und Funktion
der christlichen Tugendlehre. Damit gibt er den Getauften mit seiner
Homilie theologische Impulse. An diesem Punkt findet der nyssenische
Sinngebungsprozess (Christsein im Werden) statt, der die traditionelle

Lehre im Licht der gegenwirtigen Situation transformiert.

Schluss (=PG 46, 429A9-432A11)
In der Schlussfolgerung definiert Gregor noch einmal die Beziehung zwi-
schen Gott und den Christinnen und Christen. Dies ist die Erinnerung an
die vorangegangene Ansage in der Einleitung, in der Gregor die Adressa-
tinnen und Adressaten der kéniglichen Gnade in zwei Gruppen einteilt
(Gefangene, 10ig Seopwrorg,/Schuldner tolg dyehétarg). Die Gefangenen
sind diejenigen, die noch vor dem Empfang der Taufe stehen. Sie verharren
in der Tyrannei des Teufels, insofern sie noch in Stnden leben. Gregor
widmet mehr als die Hilfte der Homilie den ersten Adressatinnen und Ad-
ressaten, damit sie sich zum Empfang der Taufe entschlieBen. Daneben
bezieht er aber auch die weiteren Adressatinnen und Adressaten (Schuld-
ner) in seine Rede ein, die sich bereits taufen lieBen. Da diese Gruppe durch
die Verleihung der Taufgnade befreit ist, schuldet sie Gott den Lohn der
Gnade, den sie durch die Ausiibung der Nichstenliebe an Gott zuriickzah-
len soll. Im Schlusswort erldutert Gregor diese Verpflichtung der Schuldner
(Oyeihétng). Dies zeigt den weiteren Schwerpunkt dieser Homilie: Gregor

sorgt sich nicht nur um die Seelsorge fiir die Katechumenen, sondern auch
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um die Getauften, die der Praxis der christlichen Tugend (Nichstenliebe)
verpflichtet sind.

Der Schluss beginnt mit dem Verb gebyete, das als letzter Imperativ am
Ende der Einleitung steht und damit wieder einen theologischen Rahmen
bildet. Die vier Hauptteile sind in diesem Rahmen angesiedelt. Gregor de-
finiert die wahren Christinnen und Christen im folgenden Satz als Teilha-
ber:innen an der himmlischen Berufung (Gvdpec Xptotavol, ¥Anoewg
€novpaviov pétoyor). Die Christinnen und Christen liecben die Gaben
(Bwee®v) und die Kronen (otegpdvwv), die Gott fir die Athleten der Ge-
rechtigkeit (tolg A0Antaic thic Stxarocvvng), also fiir die christlichen Mirty-
rer:innen, bereithdlt.?”? Gregor hebt das wahre Christentum deutlicher her-
vor, indem er nicht alle Neuerleuchteten 94 als schuldlos ansieht: ,,Im
Prinzip ist der Neuerleuchtete kein tadelloser Mensch, wenn er das Gebot
nicht so gut wie moglich an den Glauben ankniipft.“> Dies ist ein wichti-
ger inhaltlicher Wendepunkt, denn Gregor erldutert in dieser Homilie einen
weiteren Schwerpunkt, nimlich das Leben der Christinnen und Christen.
Die christliche Tugendlehre verweist dabei auf die christliche Lebensweise,
die sowohl auf das Gebot Gottes als auch auf den Glauben an Gott bezo-
gen ist. Der Grund dieser christlichen Tugend liegt in der Unberechenbat-
keit der koniglichen Philanthropie. Gregor stellt diese Philanthropie als
eine Fille seiner Giiter dar, die die hoffnungslosen Menschen rettet. Die
Eintbung christlicher Nichstenliebe ist sowohl in der Phase der Vorberei-

tung auf die Taufe als auch im weiteren christlichen Leben nach dem

33 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428D9-429A14/= GNO 10/2, 368, 19
- 3069, 5).

34 Maraval ibersetzt den Terminus ins Franzosische als Neugetaufte (le nouveau
baptisé). Aber in dem kommenden Absatz kommt noch ein weiterer Terminus,
der die weitere Gruppe (0 AaPdv 10 tfic mohiyyeveoiog Aovtedv) bezeichnet.
Gregor erwihnt diese Gruppe absichtlich, um von der vorherigen Gruppen-
bezeichnung (0 veopwtioTog) zu unterscheiden. Deswegen tibersetze ich diesen
Terminus ins Deutsche mit ,,Neuerleuchtete®. Vgl. GREG., Eos diff. bapt.
(= SC 588, 141).

%5 GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429B4-429B6/= GNO 10/2, 369, 11-13).
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Empfang der Taufe notwendig. In diesem Zusammenhang sicht Gregor
den Neugetauften (0 hoB®v 10 tfic Taktyyeveotag hovteov) dhnlich wie den
Rekruten (Spotog otpatim veé®), der als Soldat fir den kommenden Krieg
zum ersten Mal seinen Girtel (v {ovrv) und die Chlamys (v yhovido)
anlegen soll. Der Neugetaufte soll sich gleichermallen fiir den geistlichen
Kampf gegen das Fleisch und den Teufel zur Verfiigung stellen (nokepvong
M oxpnl pet Exelvng 1@ SaBOr®).5 Gregor ermutigt die Getauften zum
wahren christlichen Lebenswandel, indem er das Wort des Herrn als vo-
rausgehende Lehre versteht (tod mpoxetpévon diddonaiov): ,,Kommt her,
die ihr von meinem Vater gesegnet seid, nehmt das Reich in Besitz, das [seit
der Erschaffung der Welt] fiir euch bestimmt ist.“>7 Dazu adaptiert er in
seinem Text zwei Bibelstellen (1 Kor 15,53/Apg 22,16), indem er nur die
inhaltlichen Motive (1 Kor 15,53: Dieses Vergingliche muss sich mit Un-
verginglichkeit bekleiden, ¢0xptOov tobro €vdVoacbor dpbapoiov/Apg
22,16: Lass deine Stunde abwaschen, dndlovoar tic Gpoaptiac cov) verwen-
det: ,Nicht weil du das unverwesliche Gewand angezogen hast (1 Kor
15,53) oder von deinen Sinden reingewaschen worden bist (vgl.
Apg 22,16), sondern weil du Nichstenliebe getibt hast.“>* Gregor verwen-
det die biblischen Zitate nicht wortlich, sondern adaptiert sie, um seine
Absicht vorzustellen. Mit diesem Gedanken geht eine theologische Konse-
quenz einher: ,,Denn die Gnade ist ein Geschenk des Meisters, aber das
Biirgerrecht eines zu Ehrenden ist tugendhaftes Verhalten.“>” Dies ist die

3 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429C1-15/= GNO 10/2, 369, 20-22).

97 Aeite, ol eDhoynpévol 100 TatEdg pov, xkneovounoute Ty NTotpacpévny iy
Baocuheiay [An0 nataforiic noopov]. Gregor zitiert Mt 25,34, Aber die letzten
drei Worte, die in Klammern gesetzt sind, wurden eliminiert. Vgl. GREG., Eos
diff. bapt. (= PG 46, 429D4-5/= GNO 10/2, 370, 10-11).

398 Ovy Ot 10 ipdtiov vedioacbe g Apbapoiag 008E Ot tag Apootiog VIMY
anelovoucle, A" €nedn) xatwebmwoute My dydnny. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 406, 429D6-8/= GNO 10/2, 370, 11-14).

¥ Im Wortlaut: M ydotc pév yop 10D Seomdton ddpov, M| mohtelor € tod
nun0évrog xatopbwpe GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429D11-12/= GNO
10/2, 370, 16-18).
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Kernaussage der nyssenischen Tauflehre, in der sich die christliche Identi-
titskonstruktion widerspiegelt. Nach dieser nyssenischen Tauflehre be-
steht das wahre Christsein in dem Prozess eines tugendhaften christlichen
Lebens durch den Empfang der Taufgnade.

Am Ende dieser Homilie spricht Gregor erneut von der Notwendigkeit
eines tugendhaften Lebens der Getauften und stellt die Getauften erneut
als Schuldner dar: ,Niemand beansprucht den Lohn der empfangenen
Gnade, im Gegentelil, er schuldet ihn.*¢% Dies erklirt den Anspruch an die
Getauften, ein tugendhaftes Leben zu fihren. In diesem Zusammenhang
fasst Gregor die theologische Bedeutung der Taufe zusammen, indem er
zwei Dimensionen der nyssenischen Tauflehre in Erinnerung ruft. Die
erste Dimension ist die Erleuchtung durch die Taufe, wie er zum Status der
Getauften erklirt: ,,Allemal, wenn wir durch die Taufe erleuchtet wurden,
schulden wir dem Patron das Wohlwollen.“%! Gregor verbindet diese Er-
leuchtung mit einer Schuld gegentiber Gott, die Gott dem Schuldner durch
die Ricksichtnahme auf die Mitmenschen (Nidchstenliebe) zuschreibt. In
diesem Zusammenhang ist die Nichstenliebe eine relevante Lebenspraxis
der Christinnen und Christen, denn sie ist fiir Gregor unser Heil (1] cwtnpio
Nu®dv) und auch die tugendhafte Fursorge Gottes (x0t®v %ol M g Qeti|c
émpéren). Es handelt sich also um ein systematisches Verstindnis der
Nichstenliebe im Hinblick auf die Tauflehre. Die zweite Dimension ist der
Glaube, den Gregor dem leeren Wissen (v potaioy yvopny) gegeniiber-
stellt. Fur ihn ist der Glaube die Schwester der Taufe (11)v d8ekgtv £xvtiic).
Mit diesem Gedanken stellt er die Verbindung zwischen der Nichstenliebe
als Praxis des Glaubens nach dem Taufempfang und der Hilfe Gottes in

600 Xgortog 8& fig Ehafev 008eig moOV dnoutel, ALY O vavtiov dgeike. GREG.,
Eos diff. bapt. (= PG 46, 429D12-432A2/= GNO 10/2, 370, 18-19).

01 Im Wortlaut: &tav 1@ Bantiopott poticdduey, yoewotoduey 1@ edepyétn v
ebvotav. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 432A2-432A3/= GNO 10/2, 370,
19-21).
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der Taufgnade her. Gregor sicht dieses kausale Handeln der christlichen
Tugend als die Suche nach der Giite der Biirgerschaft.0?

AbschlieBend méchte er die Lehre Jesu (Gottes- und Nichstenliebe)
im Kontext der christlichen Lebenspraxis erldutern. Er erinnert dabei noch
einmal daran, dass zu den Adressatinnen und Adressaten dieser Homilie
(und der nun vorgestellten Lehre) sowohl Katechumenen als auch die Ge-
tauften gehoren. Die Taufe und der Glaube sind in einem theologischen
Sinn miteinander verbunden und bezeichnen einander als die Aufgabe der
tugendhaften Praxeologie. In der sichtbaren Praxis des Glaubens konstitu-
iert sich christliche Identitit. Dies ist der systematische Gedanke Gregors,
mit dem sich der Gedanke des wahren Christsein im Licht seiner Tauflehre
entfaltet. Der Inhalt des Schlusses lisst fiir die Adressaten Raum fiir eigene
Gedanken, insofern die christliche Identitatskonstruktion nicht mit dem
Moment der Taufspendung festgelegt ist, sondern sich erstin der jeweiligen
Lebenssituation entwickelt. Gregor fasst dies mit dem Wort ,,Verehrung*
(mpooudvnorg) zusammen. Dieser Gedanke setzt sich im abschlieBenden
Gebet fort, wo er anstelle einer trinitarischen Doxologie formuliert: ,,ihm
(Gott) geziemt die Verehrung von nun an bis in Ewigkeit. Amen.“% Das
christlich-tugendhafte Leben dient der Verehrung Gottes, die durch die be-
stindige Ausiibung der Nichstenliebe durch Christinnen und Christen

sichtbar wird.

3.1.2 Rhetorische Techniken und die Restrukturierung
des Textes

Die rhetorische Struktur ist ein wichtiges Element fiir die Analyse der

Homilie, insofern die Homilie als eine Redeweise mit verschiedenen

002 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 432A3-432A10/= GNO 10/2, 370, 21—
26).

603 Im Wortlaut: ® mpénet npooubvnotg viv xad eig 1o0g ai@vag. dphv. GREG., Eos
diff. bapt. (= PG 46, 432A10-11/= GNO 10/2, 370, 26-27).

262



AUFBAU DER HOMILIE

Aspekten wie etwa der Intention des Redners, dem Publikum und dem
Thema zusammenhingt. Die Rede ist ein Spektakel, in dem der Redner
versucht, die anwesenden Zuhodrer:innen von einem bestimmten Thema zu
iberzeugen, wobei es sich um eine Interaktion zwischen dem Redner und
der Hérerschaft handelt.®4 Im Rahmen dieses Kapitels werden drei Punkte
der Rhetorik Gregors betrachtet. Der erste Punkt ist die Bildsprache, die
ein abstraktes Thema verstindlich zu machen sucht. Die biblisch-theologi-
schen Begriffe, die von den zeitgendssischen Romerinnen und Rémern
missverstanden werden, wollte Gregor damit auf die Ebene der Alltagser-
fahrung bringen. Der zweite Punkt sind die rhetorischen Gesprichs-
partner:innen. Raffaella Cribiore deutet diesen Punkt so aus: ,,Rhetoric
needs and looks for an audience.“% Damit wird der Grund fiir seine Rhe-
torik deutlicher. In der Zeit der zweiten Sophistik (1.—6. Jahrhundert) be-
deutet Rhetorik Uberzeugungsredes®, wobei auch die zahlreichen Reden
(orationes) der Kirchenviter in diese Kategorie fallen. In diesem Zusam-
menhang sind die rhetorischen Gesprichspartner:innen ein wichtiges
Thema. Der dritte Punkt ist der syntaktische Satzbau, der die rhetorischen
Spannungen erzeugt. Diese stellen eine wichtige Technik dar, da eine ge-
lungene Rede (oratio) eine interaktive Dynamik zwischen Redner und Hé-
rerschaft braucht. Diese drei Punkte dienen weiterhin der Strukturierung
der Inhalte und zur Vorbereitung auf den folgenden Abschnitt zum semi-

otischen Zeichensystem.

3.1.2.1 Bildsprache
In Gregors Homilie gibt es unterschiedliche bildsprachliche ,,.Artikulatio-
nen”, die eine rhetorische Struktur konstituieren. Sie bringen zwei wichtige

Aspekte ein, die die theologische Bedeutung dieser Homilie interpretieren.

604 Vgl. CRIBIORE, RAFFAELLA: Libanius the Sophist. Rhetoric, Reality, and Reli-
gion in the fourth Century, New York 2013, 79.

65 Ebd.

6% Ebd.
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Der erste Aspekt ist die gedankliche Konkretisierung der abstrakten Be-
grifflichkeiten, die zugleich Gregors Sinngebungsprozess widerspiegeln.
Dies zeigt den systematischen Denkprozess Gregors, in dem seine Tauf-
lehre und seine christliche Identititskonstruktion miteinander verbunden
sind. Der zweite Aspekt ist der rhetorische Effekt, in dem eine dramatische
Unterstreichung der Intention Gregors zum Ausdruck kommt. Daraus
setzt sich seine Argumentation zusammen, die die theologische Bedeutung
der Taufe hervorhebt. In diesem Abschnitt werden diese beiden Aspekte
niher untersucht.

Die imaginable Konkretisierung der Bildsprache enthilt zwei wichtige
Charakteristika. Einerseits ist dies die analoge ,,Artikulation”, mit der Gre-
gor den abstrakten Begriff in eine terminologisch fassbare Weise transfor-
miert. Dabei versucht Gregor, seine Argumente darzustellen, indem er die
christliche Tauflehre mit einem sozialen System verkniipft. Das erste Bei-
spiel ist der Vergleich zwischen der kéniglichen Gesetzgebung und dem
Zyklus des liturgischen Gedenktags, durch den die christliche Taufe ge-
spendet wird. Auch weitere ,, Artiknlationen” seiner Tauflehre beziechen sich
auf soziale Differenzierungen: 1) Aufruf an die Fremden zur Kindschaft
(nokelv elg vioBeotav Tovg Eévoug) und 2) Aufruf zur Vorbereitung zur Teil-
nahme an der Gnade (eic ydottog petovsiov 100¢ Tevopévoug) sowie 3) Auf-
ruf an die mit Fehlern Verschmutzten zur Reinigung von ihren Stinden (eic
#3000ty ApopT®v ToVg EQELTWEEVOLS TOTS TANUpMeApaoty).07 Unter die-
sem Lehrinhalt verbergen sich zahlreiche verschiedene ,, Artikulationen”, die
die christliche Taufe bildhaft darstellen.®® Das zweite Charakteristikum

07 Vel. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 416C13—-15/= GNO 10/2, 357, 14-10).

608 Medikamente (10 pappoxata), Gesundheit durch Wasser und Baden (8
B8atog xal Aovtpol), Vertreibung der Krankheit mit ein paar Trinen (OAlywv
Sanpvwv), Geschenk Gottes (Beonepntoc), zum Siegel und Kreuzzeichen (npd¢
TV oypeayida xoi 10 onuelov 1o otawpod), das Heilmittel gegen die Wélfe (t0
@V Mxwv GAeéntheLov), Schreiben auf unbestechliche Tafeln mit dem eigenen
Finger (talg dpbdproig mhakiv Evonpnvntot Saxtodm yoddag) wie das Gesetz fiir
die Hebrier (idiw d¢ note toilc ‘Efpatiorg t0v vopov). Vel. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 406, 417A14-C3/= GNO 10/2, 358, 6-23).
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hingt mit diesem Lehrinhalt zusammen, wobei Gregor seinen eigenen
Sinngebungsprozess durchfithrt, um die traditionelle Lehre an seine gegen-
wirtige soziale Dimension anzupassen. Gregor unterscheidet die Getauf-
ten von den Katechumenen durch unterschiedliche Termini: So bezeichnet
er etwa die Katechumenen als Schiiler der ersten Stufe (uaOntic t@v
npwtwy) und die Neugetauften als Rekruten (otpatiwt vé®). Dies bedeu-
tet, dass er eine klare Abgrenzung zwischen den beiden Gruppen vor-
nimmt, um einerseits die Katechumenen zum Empfang der Taufe zu fiih-
ren, aber andererseits seine Tauflehre im Sinne spitantiker christlicher
Identitdtskonstruktion weiterzuentwickeln. In dem Zusammenhang betont
Gregor am Ende der Homilie die christliche Tugend (dpetn).

Der rhetorische Effekt bezieht sich auf die Struktur der verschiedenen
Beispiele, die Gregor strategisch fiir seine theologische Absicht anfithrt. Er
ordnet die verschiedenen Beispiele, indem er eine Hypothese aufstellt, die
ein mogliches Ungliick priasentiert. Diese hypothetischen , Artiknlationen
(Etdbeben, oetop0g; Hungersnot, Apog Krieg, nolepiwv; Krankheiten
usw.) verweisen auf die Unsicherheit des menschlichen Lebens, womit er
seine These, das hei3t den Grund fir die Eile zum Taufempfang, rechtfer-
tigt. Danach behandelt er ein historisches Ereignis (Krieg in der Nachbar-
stadt Comane), das fiir die Adressatinnen und Adressaten verstindlicher
erscheinen kann. An diesem Punkt stellt Gregor das Ungliick des Unge-
tauften-Status noch dramatischer dar. Dies ist der zweite Aspekt der nysse-
nischen Bildsprache, der als Bestandteil dieser Homilie die rhetorische
Struktur konstruiert.

Gregors bildsprachliche . Artikulationen spiegeln die zwei wichtigen
Aspekte seiner Homilie wider. Der erste ist die Konkretisierung der abs-
trakten Begriffe, mit denen Gregor seine theologische Absicht zum Aus-
druck bringt. Der zweite ist die rhetorische Anordnung der verschiedenen
Beispiele, die einen dramatischen Effekt seiner Rhetorik erleben lisst.
Beide Aspekte sind wichtige Bestandteile der nyssenischen Tauflehre, in
der die christliche Identititskonstruktion im Hinblick auf die spitantike

gesellschaftliche Situation verstanden werden kann.
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3.1.2.2 Rhetorischer ,Ansprechpartner”

In Gregors Homilie gibt es eine klare Vorstellung der Zielgruppen, die er
auf unterschiedliche Weise benennt: Wihrend die erste Gruppe von den
Katechumenen (xatnyodpevog) gebildet wird, die ihre Namen noch nicht
fir die Taufe registriert haben, stellt die zweite Gruppe die der Neuerleuch-
teten (0 veopwtiotog) dar, die ithre Namen bereits registriert, aber das Gebot
Gottes noch nicht an den personlichen Glauben angekniipft haben. Gregor
legt den Status dieser Gruppe im christlichen Werdegang®” fest, insofern
er diese Gruppe in die Gruppe der Katechumenen einordnet, wenn sie sich
von der teuflischen Tyrannei nicht komplett befreit haben. Die dritte
Gruppe ist die der Neugetauften (0 AaPv 10 tfic makyyevesiag AovtEov),
die Gregor analog zu neuen Soldaten (p.otog otpatidtn vé®) darstellt. Me-
taphorisch werden diese Zielgruppen durch Gefangene (Seopwtng) und
Schuldner (0yehétng) ausgedriickt, die jeweils Katechumenen und Ge-
taufte darstellen. Die Gemeinsamkeit dieser Gruppen bezieht sich auf die
Intention Gregors, wobei er das ideale Christsein in seiner Tauflehre aus-
zudeuten versucht. Dies ist ein deutlicher Unterschied zur Homilie XIII

des Basilius, insofern Basilius die Adressatinnen und Adressaten nicht

699 Das ist ein wichtiger Hinweis auf Gregors Grundgedanken, der Tradition von
der Antike bis in unsere Zeit hat. Peter Gemeinhardt formuliert ihn folgender-
malen: ,,Den Weg zum Christentum beschreitet man als (Noch-) Nicht-Christ,
oder wie es Tertullian pointiert in Worte fasst: ,Wir sind aus eurer Mitte — man
wird nicht als Christ geboren, man wird erst zum Christen® (Tert. Apol. 18.4:
de uestris sumus: fiunt, non nascuntur Christiani). Der Vertreter einer Religion,
die zum iiberwiegenden Teil aus Konvertiten besteht, nimmt hier ganz bewusst
diesen Werde-Prozess argumentativ in Anspruch: Das christliche Selbst ist
nicht einfach gegeben, es entwickelt sich aus anderen — judischen, hellenisti-
schen, rémischen — Wurzeln; und wer diesen Weg gegangen ist, kann sich und
anderen in nachvollziehbarer Gestalt tber diesen Werde-Prozess Klarheit ver-
schaffen.” GEMEINHARDT, PETER: Wege und Umwege zum Selbst: Bildung
und Religion im frithen Christentum, in: RUPKE, JURG/WOOLF, GREG (ed.):
Religios Dimensions of the Self in the Second Century CE, Tibingen 2013,
260.
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konkret darstellen wollte. Stattdessen gibt es in seiner Homilie das rhetori-
sche ,,Du® als rhetorischen Ansprechpartner. Bemerkenswert ist in diesem
Zusammenhang, dass in Gregors Homilie die erste Zielgruppe der Kate-
chumenen in einigen Fillen ebenfalls mit einen rhetorischen ,,Du‘ ange-
sprochen wird. 610 Gregor spricht diese Zielgruppe dann entweder durch
die Verwendung eines Verbs in der 2. Ps. Sg. oder durch Personalpronomen
(oov oder cot) an. Dies wirft allerdings die Frage auf, ob Gregor sich in
seiner Homilie einheitlich auf diese:n Ansprechpartner bezieht. Da Gregor
weiterhin eine andere Gruppe (veopawtiotog) nennt, sind auch die Neuge-
tauften Ansprechpartner fir seine Tauflehre. Ein weiteres Problem ist, dass
das Verb in der Imperativformulierung teilweise uneinheitlich auftritt,
nimlich einerseits in der 2. Ps. Sg. und andererseits in der 2. Ps. Pl. Dadurch
ist es schwierig, das rhetorische ,,Du® als rhetorischen ,,Ansprechpartner®
in seiner Predigt einheitlich zu bestimmen — es kann auch potenziell ,,Ihr*
(beide Gruppen: Katechumenen und Neugetaufte) heiBlen. Folgend wird
dieser rhetorische ,,Ansprechpartner® und seine Bedeutung eingehend un-
tersucht.

Der erste Fall, in dem der rhetorische Ansprechpartner eine wichtige
Rolle spielt, ist die Erwdhnung der ersten Gruppe der Katechumenen
(natnyobuevog), wo Gregor diese erstmals mit ,,Du® anspricht. Dies wirft
sofort eine Frage auf, da Gregor vor diesem Textabschnitt (bis zum Ende
der Einleitung) die Imperativ-Verben im Plural formuliert (als E\0ete, do61e,
npooéldete, guwtioOnte, xratowoywvbi], Aovoaohe, dpeheche, €E€ENDerte,
ponoate, und evyete). Der Wechsel der Person (von der 2. Ps. PL zur 2.
Ps. Sg.) an dieser Stelle kann ein wichtiges Signal fiir die Einteilung des

10 Die Einsetzung des rhetorischen Ansprechpartners ist eine wichtige Kompo-
nente der performativen Rede. In dieser Rede spiegelt sich der Redner als sein
eigenes Gegeniiber wider. Das ist eine Art von ,,Self-fashioning® in der Rhe-
torik. Ein gutes Beispiel dafiir sind die Confessiones des Augustinus, in denen
er durch die Einsetzung der zweiten Person seine Selbstauslegung darstellt.
Die kappadokischen Kirchenviter nehmen diese rhetorische Technik indirekt
durch die Einsetzung des rhetorischen Ansprechpartners in ihren unterschied-
lichen Werken auf (vgl. CRIBIORE, Libanius, 25).
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Textes sein, insofern Gregor mit der Einsetzung des Ansprechpartners in
seiner Homilie (in der 2. Ps. Sg.) eine konkrete Abgrenzung vornimmt. Das
heif3t, er wollte die potenzielle Hérerschaft (Gruppen als Katechumenen,
Neuerleuchteten und Getauften) in der Einleitung gemeinsam ansprechen
und erst darauf durch die Benennung der Ansprechpartner unterscheiden.
Tatsdchlich wollte er zu Beginn dieser Homilie seine inhaltliche Absicht
erldutern und zunichst einen Gesamtiberblick Gber die bevorstehende
Rede geben. Deshalb benennt Gregor die Adressatinnen und Adressaten
in der Einleitung im Plural (z. B. die imperativen Verben in der 2. Ps. PL).
Mit konkreten Lehrinhalten in den Hauptteilen liefert er die Anordnung
des rhetorischen Ansprechpartners (xotnyodpevog, veoydtiotog und O
B 10 Thg Takyyeveoiag Aovteov). Der Beginn des ersten Hauptteils ist
insofern bestimmbar mit der Gruppenbenennung xatnyovpevog, die rhe-
torisch eine Verinderung des Sprachgefiihls bewirkt. Gregor betont den
Status des Katechumenen, indem er ihn als ,,Du‘ mit Adam auf eine Ebene

stellt (Paradiesmotiv):

AuBerhalb des Paradieses bist du, Katechumene. Du nimmst am
Exil von Adam, unserem ersten Vater, teil. Aber jetzt ist dir die Ttr
offen, geh ein, wo du hergekommen bist, und z6gere nicht, damit
der Tod, der auf dich fillt, dir den Zugang dazu nicht verweigert.6!!

In demselben Kontext findet sich eine weitere Darstellung des Status des
Katechumenen: ,,Aber sagen wirst du, Junge: ich bin noch nicht alt gewor-
den. Tiusch dich also nicht.“¢2 Die Funktion des Ansprechpartners in

Gregors Homilie bezieht sich auf seine Argumentation gegen die

o1 ITm Wortlaut: &w 10D mopadeloov toyydvers, 0 xatnyodpevos, xowvwv®dy g
€¢oplac 1@ Addp 1@ npomdtogt, vOv 8¢ oot 1c Odpag Vravoryopévne eloelle
60ev €EMAOsc xal pn Beadivng, pAnov Odvatog mapepnec®y AmOPEEEN ThV
eloodov. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417C14-D4/= GNO 10/12, 359,
4-8).

612 Tm Wortlaut: GAL™ €pcic 0 véog OV8énw yeyneana. p1) tolvov dratndfjc: GREG.,
Eos diff. bapt. (= PG 46, 417D8-D9/= GNO 10/12, 359, 12-13).
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Begrindungen fiir den Taufaufschub, die im Hauptteil seiner Homilie als
ein zentraler Inhalt eine wichtige Rolle spielen. Er stellt die Frage®3 und
formuliert den Imperativé!4, um den unordentlichen christlichen Status des
Katechumenen zu tadeln. Dies dient Gregor dazu, ihn zum Taufempfang
zu motivieren, und weist auf den inhaltlichen Charakter der Homilie hin.
Eine weitere konkrete Vorstellung von Gruppen findet sich in den Neuer-
leuchteten (0 veogpwtiotog) und den Getauften (0 lafdv 10 7iig
nokyyeveotag Aovtpov). Gregor erwihnt diese Gruppen ausdriicklich, um
ihnen gegeniiber die Notwendigkeit der christlichen Tugendlehre zu beto-
nen. In diesem Zusammenhang steht der neue Ansprechpartner. Gregor

formuliert das rhetorische Du, indem er das Verb in der 2.Ps. Sg.

013 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421B11-12;428B10-13/= GNO 10/12,
362, 9; 367, 21-23).

614 Tm Wortlaut: drnddvoar, zieh aus. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420B15—
C1/= GNO 10/12, 360, 17); dnwon, witf weg. GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 420C6/ = GNO 10/12, 360, 22); uipnoot, ahme nach (das kommt zweimal
vot). GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420D13.421C10/= GNO 10/12, 361,
12; 362, 20); mepawOnt tUberquere. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 40,
421A2/= GNO 10/12, 361, 14-15); oneboov, eile. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 421A3/= GNO 10/12, 361, 15); xatddvcov, zerstore. GREG., Eos
diff. bapt. (= PG 46, 421A6/= GNO 10/12, 361, 17-18); un aeflc, lass nicht
anheften und Mooy, erlése. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421A7/= GNO
10/12, 361, 18-19); noincov, mache. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46,
421A8/= GNO 10/12, 361, 20); dnodrvoov, vertreibe. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 421B1/= GNO 10/12, 361, 27); dvoi€dv, 6ffne. GREG., Eos diff.
bapt. (= PG 46, 421B12/= GNO 10/12, 362, 9); p1 [el petd 1OV naldwy]
Jeirilou, stammele nicht. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421B13-
14/= GNO 10/12, 362, 11); évabn, verbinde. GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 421C2-3/= GNO 10/12, 362, 15); pabe, lerne. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 421C3/= GNO 10/12, 362, 15); p0éy€a, sprich laut und deutlich
aus. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421C4/= GNO 10/12, 362, 16);
€mOdpnoov, begeistere. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421C6/= GNO
10/12, 362, 18); yedoou, fuhle und 8pdolnt, liecbe. GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 421C7/= GNO 10/12, 362, 18-19); un napofdvnge, drgere nicht.
GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421D10/= GNO 10/12, 363, 6); pnde
noopylong, reize nicht. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 421D11/= GNO
10/12, 363, 6-7).
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formuliert und das Personalpronomen (o0) verwendet.®!> In seiner christli-
chen Tugendlehre betont Gregor besonders die Notwendigkeit der Aus-
tbung der Nichstenliebe, denn er definiert das Verhiltnis zwischen Gott
und der:dem Getauften als ein solches zwischen Gliubiger und Schuld-
ner:in. Diesen Gedanken fasst er im folgenden Satz zusammen: ,,Denn die
Gnade ist ein Geschenk des Meisters, aber das Biirgerrecht eines zu Eh-
renden ist tugendhaftes Verhalten.” ¢! Die Rolle des rhetorischen An-
sprechpartners (bzw. des rhetorischen ,,Du®) steht im Zusammenhang mit
der theologischen Intention Gregors, der in seiner Tauflehre zwei Adres-
satengruppen zu differenzieren. Wenn sich seine Lehre an die beiden
Gruppen richtet, formuliert er die Sdtze (Verben) im Plural, wenn sich sein
Lehrinhalt aber an eine einzelne Gruppe richtet, verwendet er als rhetori-
schen Ansprechpartner das rhetorische ,,Du®.

Das rhetorische ,,Du* als virtueller Ansprechpartner spielt in Gregors
Homilie eine wichtige Rolle, da er damit die konkreten Adressatinnen und
Adressaten der Lehrinhalte unterscheidet. Das gilt auch als ein wichtiges
Signal fur die Abgrenzung zwischen der Einteilung und dem Hauptteil. An
dieser Stelle taucht die christliche Identititskonstruktion in Gregors Tauf-
lehtre auf, insofern er versucht, die Getauften von den Katechumenen zu
unterscheiden. Nebenbei erzeugt Gregor ein Zugehdorigkeitsgefiihl, indem
er die Verben in der 1. Ps. Pl wiedergibt. 7 Dies ist eine rhetorische

615 Vgl. GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429C2-D12/=GNO 10/12, 369, 22 —
370, 18).

016 ITm Wortlaut: M ydotc pév yop 10D Seomdton ddpov, M| mohtelo € t0d
npn0évrog natdebowpo GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 429D4-5/= GNO
10/12, 370, 10-11).

617 Namlich Vnovaywvmonopev (votlesen), xekebopev (befehlen). GREG., Eos diff.
bapt. (= PG 46, 416C6-8/= GNO 10/12, 357, 10-11); ITetbopeba (gehot-
chen), Vmoxdnropeyv (sich beugen). GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 417A6—
8/= GNO 10/12, 357, 23-24); €nalopev (haben). GREG., Eos diff. bapt.
(= PG 46, 417B6/= GNO 10/12, 358, 12). dogahowpedo (schiitzen); GREG.,
Eos diff. bapt. (= PG 46, 420A5-6/= GNO 10/12, 359, 22); B énopev (se-
hen). GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 420B2/= GNO 10/12, 360, 4); t1d€opev
(stellen); ¥Anpodotnowpev (erben). GREG., Eos diff. bapt. (= PG 46, 428B3—
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Technik, die auch Basilius in der Homilie XIII hiufig verwendet. Gregor
nutzt in seiner Homilie diese rhetorische Technik fiir seine Tauflehre, in-

dem er den rhetorischen Ansprechpartner adiquat einsetzt.

3.1.2.3 Syntaktische Satzstruktur

Auch die syntaktische Strukturierung der Sitze ist ein Teil der rhetorischen
Technik, mit der der Autor seine Absichten vermittelt. In dieser Homilie
gibt es einige interessante Beispiele, die eine rhetorische Spannung erzeu-
gen, um die Adressatinnen und Adressaten zu beeinflussen, damit sie selbst
tber ihren christlichen Status nachdenken.¢!® Gregor verwendet dazu zwei
verbale Formulierungen. Einerseits formuliert er im Imperativ, was in den
Homilien der Kirchenviter hdufig vorkommt, wenn sie Ermahnungen ver-
fassen. Gregor setzt diese Imperativformulierung strategisch ein. Anderer-
seits formuliert er im rhetorischen Interrogativ, der keine bestimmte Ant-
wort verlangt, sondern es den Adressatinnen und Adressaten iberlisst,
eine Selbstbetrachtung durchzufithren und sich eine eigene Meinung zu bil-
den. Diese beiden syntaktischen Satzstrukturen werden in diesem Ab-
schnitt diskutiert.

Gregors Imperativformulierungen weisen zwei wichtige Charakteris-
tika auf. Das erste Charakteristikum ist die Wiederholung des Verbs, das
auf zwei Intentionen Gregors verweist. Erstens dient das wiederholte Verb
(pevyete) der Abgrenzung zwischen den Textteilen (Einleitung, Hauptteil
und Schluss). Dieses Verb leitet die Argumentation gegen Begriindungen
fir den Taufaufschub im Hauptteil ein. Damit kommt der rhetorische

6/= GNO 10/12, 367, 13-16); pwtic0®dpev (etleuchten), yoewotodpey (schul-
den). Eos diff. bapt. (= PG 46, 432A2-3/= GNO 10/12, 370, 20); 4#1w0einuey
(denken). Eos diff. bapt. (= PG 46, 432A9/= GNO 10/12, 370, 26).

018 Raffaella Cribiore erldutert die Emotionen der Hérerschaft wihrend der Rede
als eine wichtige Komponente, insofern die Debatte und religiése Sorge oder
Angst ein Teil des Lebens der spitantiken Zeitgenossinnen und -genossen
sind. Die rhetorische Spannung dient zur emotionalen Anregung der Horer-
schaft. Vgl. CRIBIORE, Libanius, 90.
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Ansprechpartner erstmalig vor. Gregor verwendet das Verb erneut zu Be-
ginn des Schlusses, um seine Absicht — die christliche Tugendlehre als
Schlussfolgerung — zu erkliren. Zweitens bildet das wiederholte Verb
pipnoo eine rhetorische Struktur, in der die Art und Weise der Argumen-
tation Gregors zum Ausdruck kommt. Das Verb findet sich zwei Mal im
Text, und ihm folgen ein biblisches Beispiel, dessen Lehrinhalt und eine
rhetorische Frage. Das zweite Charakteristikum ist die Wiederholung des
Verbalstamms. Er beginnt mit dem Verb &\0ste, das die anderen imperati-
vischen Formulierungen 86te und oneboate) nacheinander einleitet und die
am Ende die Fintragung der Namen zur Vorbereitung auf die Taufe emp-
tehlen. Hierauf folgt das Verb npocélfete. Gregor formuliert den Impera-
tiv mit demselben Verbalstamm (8pyopat, hier also EA0ete). Das Verb steht
auch an der Spitze der anderen Imperativsitze (wtioOnte, un xototoyuvoi,
Loboacle und dpérecle), die sich auf den Akt der Taufe und seine Witkung
beziechen. Darauf folgt ein weiteres Verb, das wiederum denselben Verbal-
stamm hat, nimlich €€éA0ete. Gregor erklirt den Status der Ungetauften
und motiviert sie, sich taufen zu lassen. Auch hier gibt es eine dhnliche
Struktur. Die Imperativphrasen ponoote und @byete treten nacheinander
auf, was auf eine Wiederholungsfunktion verweist, die Gregor sowohl mit
dem Verbalstamm als auch mit der Struktur (d. h. den aufeinanderfolgen-
den Imperativen) betreibt. Damit will er seine Intention im Kontext seiner
Theologie der Taufe weiter bestirken.

Mit der rhetorischen Frage bringt Gregor eine Spannung ins Spiel, die
zwei Dimensionen der Tauflehre beleuchtet. Die erste ist die Selbstausle-
gung, die die Adressaten auf ihr Leben zurtickblicken lisst. Gregor wirft
Fragen auf, indem er die Bedeutung der Taufvorbereitung mit ihrem aktu-
ellen Stand vergleicht: ,,Wie lange wirst du ein Schiiler der ersten Stufe blei-
ben? Offne deine Seele wie eine Tafel und lass uns eine perfekte Lehre

eingravieren.“¢!? Ein anderes Beispiel zeigt den radikalen Aspekt seiner

619 Meypt mote podnig tdv Tewtwy otoryelwy; Gvotfoy cou v Puynv Og déktov
nad ouyywenooy Npiv &yyapdéot uddnua téketov: GREG., Eos diff. bapt. (= PG
46, 421B11-13/= GNO 10/12, 362, 9-11).
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rhetorischen Fragen: ,,Denn du sagst, dass du die Stinde fiirchtest, wihrend
du Katechumene bist, welches Leben lebst du denn? Tadellos oder in
Stunder20 Diese radikale Frage zielt darauf ab, die Ausrede der Kate-
chumenen infrage zu stellen. Auch hier handelt es sich um eine Aufforde-
rung zur Selbstauslegung, mit der die Adressaten noch einmal tber ihren
eigenen Status nachdenken sollen. Die zweite Dimension ist die Betonung
des lehrhaften Inhalts, der durch rhetorische Fragen konkret dargestellt

wird:

Was sagt sie (die vorhergehende Lehre, mpoxstuévov Sidaonaiov)?
»Kommt her, die ihr von meinem Vater gesegnet seid, nehmt das
Reich in Besitz, das [seit der Erschaffung der Welt] fir euch be-
stimmt ist (Mt 25,34).“ Warum? ,,Nicht weil du das unverwesliche
Gwand angezogen hast (1 Kor 15,53) oder von deinen Stinden ge-
waschen worden bist (vgl. Apg 22,16), sondern weil du Nichsten-
liebe getibt hast.*02!

In diesem Textabschnitt erklirt Gregor den wahren Sinn der Taufe, der
nicht in einer funktionsméBigen Stindenreinigung, sondern im christlichen
Lebenswandel gemill dem Evangelium besteht. Fiir Gregor ist dies die Pra-
xis der Néchstenliebe.

Gregor bringt die rhetorischen Spannungen durch syntaktische Struk-
turen hervor. In diesen rhetorischen Spannungen gibt es eine gemeinsame
Konstruktion, die die christliche Taufe als eine identititsstiftende Lehre
umsetzt. Gregor 